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»Neoslavujeme tri bohy, ale jedno BoZstvi.
Uctivame Osoby, které jsou opravdu tri, Otec nezrozeny,
Syn z Otce zrozeny, Svaty Duch z Otce vychdzejici,
jediny Biih ve trech (Osobdch):

s pravou virou a oslavou kaZdou z nich nazyvame Bohem."”

Z postniho Triodu




Slovo uvodem

Pravoslavna vira predstavuje pravdivy zZivot, zivot v pravdé a soucas-
né pravdivou lasku naplnovanou prostiednictvim pokani, modlitby
a asketického zapasu; jinymi slovy, prostirednictvim duchovni bdé-
losti (nipsis) a posvécujiciho ztiSeni (hesychie).

Bylo by velkou chybou povazovat tyto rysy duchovniho Zivota za
oblast vymezenou pouze mnisstvi ¢i knézstvi. Pravé naopak, svaty
Rehof Palama, vyznamny pravoslavny svétec a ucitel zbozsténi, zd -
raziioval nutnost, aby se niterna modlitba mysli, spjata s duchovnim
vedenim, stala kazdodennim pokrmem kazdého krestana. Ostatné
i svaty Rehoi Theolog ucil viechny kiestany, kdyZ pravil, Ze museji
v modlitbé pamatovat na Bozi jméno Castéji, nez dychat vzduch... Ne
nadarmo se tedy ten, ,kdo se modli“, rovnéz stava ,pravym teolo-
gem“ (Evagrios z Pontu). Teologie pritom v pravoslavném chapani
nepiedstavuje pouze mysleni o Bohu, ale spiSe zieni Boha, setkani
s Nim v Duchu Svatém. A to je charakteristickym rysem pravoslavi
cili krestanské ortodoxie.

Jednim ze zakladnich predpokladli pravoslavného mysleni a teo-
logického uvaZovani je predevSim rozliSovani podstaty a energie
v nestvoireném Bohu. Bez tohoto rozliSeni neni pritom mozné ziskat
skutecnou zkusenost Bozi blahodati (milosti) v ramci jakékoli prav-
divé teologie. Je proto charakteristické, Ze nedostatek této rozliSova-
ci schopnosti v zapadni teologii vedl posléze i k odchylkam v dogma-
tu. Nejedna se vSak pouze o dogma o ,vychazeni Ducha Svatého“
(Filioque), nybrz o celou radu dalSich oblasti vérouky, vcetné uceni
o ,povaze milosti“, jejichZ odliSné pojeti ziistava i nadale prekazkou
k dosaZeni jakéhokoli podstatného sbliZzeni mezi pravoslavnou Cirkvi
a zapadnim Kkrestanstvim, zejména fimskym Kkatolicismem, s nimz
nas pravoslavné poji mnohé historické paralely.

Jak uvadi archimandrita Georgios ze Svaté Hory Athos, ,,dokud
existuje pravoslavi, je uchranéna také nezménitelna apostolska vira,
jednou provzdy predand svatym,”jak piSe ve svém Listu svaty apostol
Juda (viz Jud 1,3); do té doby také existuje zivé svédectvi o skutec-
ném obecenstvi Boha s ¢clovékem, pravda o Cirkvi jako o boholidském
spolecenstvi, jehoz hlavou, stredem, alfou i omegou neni nikdo jiny
neZ Bohocloveék Kristus.



Publikace s ndzvem Pravoslavné kiestanstvi. Historicko-teologic-
ké paralely mezi Vychodem a Zdpadem, kterd se Vam nyni dostava do
rukou, je skromnym piranim prezentovat,sbihajici se“ a naopak ,roz-
bihajici se“ linie mezi tim, co bylo ptGvodni, originalni a autentické,
ana druhé strané tim, co dle nazoru pravoslavnych krestani piekro-
Cilo hranice tinosnosti a ponoftilo se do svébytného pristupu v inter-
pretaci evangelnich pravd, oddéleného od historicko-teologické zku-
Senosti vSeobecné Cirkve.

Zavérem bychom radi vyjadrili nadéji, ze i pres svoji myslenko-
vou vyhranénost nebude tato publikace vnimana jako pouha kritika,
nybrz jako vychodisko k hlubSimu badani a hledani toho, co je uni-
verzalni, ve smyslu cirkevni katholicity, a Ze bude pftijata jako vyraz
a pozvani k hledani pravdy, ktera vyzaduje plnosti zZivota v této prav-
de.




O smyslu pravoslavi

Pravoslavi bylo na Zapadé dlouho opomijeno, ne-li prezirano. A k to-
mu, aby byl Zapad schopen pochopit, v ¢em spociva sila oné zdanlivé
neefektivnosti vychodniho - pravoslavného krestanstvi, bylo tieba,
aby doslo k obrovskym otiresiim v déjinach zapadni civilizace, ale téz
v déjinach pravoslavného Vychodu. Podle metropolity Amfilochije
(Radovicel) bychom se méli ptat podobné, jako se kdysi ptal apostol
Nathanael: ,A miiZe z Nazareta pochazet néco dobrého?” Filip mu
tehdy tekl: ,Pojd’ a podivej se!“ Po svém setkani s Kristem pak mohl
Nathanael vitézoslavné zvolat: ,Mistre, ty jsi Syn Bozi, ty jsi ten kral
[zraelsky.“? Snad podobné tapavy a opatrny postoj k pravoslavnému
Vychodu byl charakteristicky pro cely kulturni vyvoj Zapadu po mno-
ho staleti: Co dobrého by mohlo vzejit z Vychodu, poniZeného, posla-
paného tureckym a tatarskym jhem a pozdéji utlacovaného moderni
ateistickou ideologii? Vladyka Amfilochij je presvédcen, Ze ten, kdo
se setkd s pravoslavim, kdo k nému a k pravoslavnému obrazu Krista
pristoupi s ¢istym srdcem, diive nebo pozdéji zopakuje Nathanaelo-
va slova: ,Mistre, ty jsi Syn BoZi, ty jsi ten kral Izraelsky.“3

V Cem ale spociva ona pritazliva sila pravoslavi? Co pravoslavi to-
lik stoleti pozdvihuje a chrani, co jej vécné obnovuje? Esence, srdce
pravoslavi, jeho neporazitelna sila je skryta v podivuhodné a jedinec-
né osobé Krista, Syna BoZiho, s nimzZ se setkal Nathanael a tisice dal-
Sich jeho nasledovnikd. Hlavni starost pravoslavi vzdy spocivala
v tom, aby pres celou svou déjinnou pout azZ do dnesniho dne donesla
zvést o Kristu ke kazdému ¢lovéku, uchranila onu nepopsatelné kras-
nou tvar evangelniho Krista a spravné jej uctivala.*

Jak ale spravné vymezit pravoslavi na pozadi davno zaniklych 1isi
(fimské i byzantské), bourlivych historickych epoch a ndboZenskych

Srbsky pravoslavny biskup a vyznacny soudoby teolog Amfilochij Radovi¢ (srb-
sky: AMounoxuje PagoBuh), nar. 7. 1. 1938, je soucasnym metropolitou Cerno-
horskym a primoiskym.

2 VizJn1,44-52

3 Viz AMOUWJIOXHJE, PAJIOBUR (Mutponoaut): 3Hadaj [IpaBociaB/ba MJjaje

faHac. In: OcHosu npasocsaasHoz eacnumarba. Ceemuzopa, Uetuwe 2002,
s.360-361.

4 Viz tamtéz, s. 362.



spord, které vznikaly a opét zanikaly? Jediné tak, Ze nalezneme poca-
tek vzniku pravoslavi a budeme sledovat jemnou, ale zcela realnou
a hmatatelnou linii toho, ¢im je Ortodoxie v kirestanském smyslu to-
hoto slova.

Je nepochybné, Ze Vychod i Zapad byl kdysi v otazkach viry jed-
notny; Bohocloveék Kristus byl diky tomu pravoslavné oslavovan jak
ve vychodni, tak v zapadni ¢asti Rimské Fise. Byzanc, jeZ se stala po-
kracovatelkou recko-rimské kultury, kterou kultivovala, povznesla
pravoslavnou viru na statni nabozenstvi a pokusila se o jeji symbiézu
ve vSech sférach byzantské spolecnosti. Déjiny Byzance® byly, nicmé-
né, plné zvratd, které se dotykaly i pravoslavné Cirkve; ta se vsak, ze
své podstaty, Fidila svou vlastni duchovni svobodou, které ji nemuze
zbavit zadna svétska anebo jina moc, byt by se o to snazila sebevic.

K pojmu pravoslavi

Nejmarkantnéji se sila pravoslavi projevila v oslavé pravoslavnosti,
pravoslavného vyznani a vérouky, ve vitézstvi Cirkve nad ikonobo-
reckou herezi, jakoZ nad vS§emi potencidlnimi herezemi, které by kdy
v déjinach Cirkve vznikly. V prvni nedéli Velkého (velikono¢niho)
postu se kazZdoro¢né kona slavnostni obrad anatémy, kdy se opakuje
vylouceni vSech v historii odsouzenych heretiki z Cirkve a souc¢asné
se provolava slava tém, ktefi viru navzdory pronasledovani zachovali
neporusenou i pro dal$i generace. Na tento svatek ve svych vzpomin-
kach odkazuje i ¢esky obrozenec K. H. Borovsky, ktery byl osobné
pritomen tomuto liturgickému ¢inu v Uspenském saboru (chramu)
v roce 1845 v Moskvé.¢ Ve vSech pravoslavnych chramech se pfti této
prilezitosti provolava slava tém, ktef{ zachovali , ortodoxii“, na rozdil
od nespravné oslavy Boha, lexikalné vymezené v rectiné jako ,kako-
doxie“ (csl. zloslavije): ,Ute¢me od zhouby nesprdvné oslavujicich

5 Cela problematika muze byt $iteji prostudovana prostiednictvim dila: DEJINY

BYZANCE. Autorsky kolektiv Akademie véd (AVENARIUS, A. et al). Academia
Praha 1996.

6 BOROVSKY, H. K.: Svatek pravoslavnosti. Otidténo v asopisu Ceskd Véela, &. 20.
a 24. VL. 1845, ¢. 45. a 50. Dostupné na internetu: http://www.pravoslav.
gts.cz/liturg/havlicek.htm.
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(Boha), prosvétleme nasSe srdce zari Pravoslavi, a Boha oslavme"’;
,0d bezbozZnosti ke zboZnosti se navrdtivse, svétlem mysli jsouce osvice-
ni, v duchu Zalmii pozvdihnéme ruce k jdsotu, prinesme s dikiicinénim
chvdlu Bohu"8; ,,Sprdvné se zobrazuje a uctivd obraz naseho Pdna, kte-
rému se klanime, a Cirkev opét ziskdvd smélost zbozné oslavovat Spasi-
tele...”.10

Jiz samotné slovo pravoslavi svédci o jeho pravdivosti, o sprav-
ném /pravdivém/ zplisobu oslavy a uctivani Krista jako dokonalého
Boha a dokonalého clovéka; v této souvislosti se v pravoslavné teolo-
gii uziva pojmu bohoclovék, boholidstvi (@eavBpwTog, OeavBpw-
motta), ktery odkazuje na dvé prirozenosti v jedné Kristové hypo-
stazi. Svaty Athanasios Sinajsky rika: ,Pravoslavi je neklamny nazor
o Bohu a stvoreni, pravdivé pojeti vSehomira, minéni o vécech tak,
jak jsou.“! Pravoslavi (fecky OpBodoia) — orthé (op61]) a doxa
(80&a) — znamena spravné, pravdivé vyznani (doslova mysleni) a sla-
vu; oba tyto vyrazy pritom spolu tzce souviseji. ,,Pro zachovani viry,*
jak uvadi recky metropolita Ierotheos (Vlachos), ,pouzili svati Otco-
vé a apostolé vymezeni viry (fec. 6pog) a dogmata. Jestlize prijimame
tato dogmata a vymezeni ,pravdivosti, pak piijimame zjevenou viru
a zistavame v Cirkvi, abychom mohli byt uzdraveni.“12 Duchovnost je
totiz v pravoslavi vnimana vzdy ve vztahu k Duchu Svatému, od
néhoz Cerpa svou Zivouci energii. Svati jsou nositeli pravoslavné du-
chovnosti a jsou jejim vlastnim a nejcharakteristictéjsim vyjadrenim.
Svati nejsou v pravoslavi chapani pouze jako lidé dobii ¢i mravni,
nybrz predevsim jako ti, ,v nichZ prebyva Duch Svaty,“13 a v souladu
s tim jsou oznacovani vyrazem duchonosni (Bgo@opol).

Fy6I/ITeIIbCTBa TJIETBOPHAro nsberiie 3JIOC/IaBHBIX, NpaBOC/JIaBUA CUAHHEM,
cepAuaMu NpoCBEeTUMCA BEPHUHN Bora CJlaBdAlIe.

W13 HevyecTHs BO Gyiaroyectue npeunejlile, 1 CBETOM pa3yMa IpoCBeTUBLIECH...

10 [luieTcs ¥ moyuTaeTcs BEpHO MOKJIaHsIeMbIH 06p33 BJIaL[I)IKI/I...

10 7 textu sluzby na potest oslavy ikon, viz Vitézstvi Pravoslavi. Dostupné na inter-

netu: http://days.pravoslavie.ru/rubrics/canon326.htm?id=326.

11 [EROTHEOS, metropolita (Vlachos): Pravoslavnd spiritualita, PBF v Pre$ov,

2006, s. 13.
12 Tamtéy, cit. dilo, s. 14.
13 Tamtéy, cit. dilo, s. 19.



Pravoslavi je tedy pravou oslavou Boha v ¢lovéku a skrze clovéka,
jde ale soucasné o spravné uctivani a oslavu ¢lovéka v Bohu a od
Boha; oslavu Jeho vécné slavy - té slavy, kterou Pan pripravil od véc-
nosti tém, ktefi ho miluji. Pravoslavi je rovnéz pravou virou a ctnost-
nym Zivotem, plnosti Zivota v ctnosti a ve vie, jak byl zjeven a ztéles-
nén v nddherné osobnosti JeZiSe Nazaretského. Metropolita Amfilo-
chije zdiraznuje, Ze prava vira a ctnost jsou od sebe navzajem neod-
délitelné, podobné jako je v Kristové osobé nerozdélitelny Btih a ¢lo-
vék. ,Jako nemiiZe ani strom plodit ovoce bez svych korend, stejné
tak, v pravoslavném chapani, nemuze ani nas kirestansky zivot ptina-
Set dobré ovoce, schazi-li prava vira.“14

Svaty Cyril Jeruzalémsky pravi: ,Dogmata bez dobrych skutki
nejsou Bohu piijemn4, ale ani dobré skutky konané bez spravnych
dogmat nejsou Bohem prijimané.“15 Pravé v minulosti se mohlo sta-
vat, Ze bud’ schazela prava vira, anebo prava vira nebyla doprovazena
spravnymi skutky. Pak také dochazelo k tomu, Ze se obraz Krista
a jeho svaté Cirkve ve spolecnosti kazil, ,sami krestané se ménili
z pronasledovanych v pronasledovatele”, jak kriticky piSe Nikolaj
Berd'ajev. Nechali se zlakat kralovstvim tohoto svéta, panovanim nad
svétem. A jak dale dodava: ,Neni to tedy krestanstvi, které nese vinu
za to, ze lidé nedokazali unést radost nad jeho vitézstvim ve svété
a Ze toto vitézstvi prevratili na pokazeni samotného obrazu krestan-
stvi.“16 Vzdyt Cirkev je nebeska, co do svého ptivodu, a vécna, co do
svého zakladu, ale plisobi na zemi, nezlistava ve vysinach daleko od
hrisného svéta. ,Cirkev to, co je lidské, padlé a nedokonalé, nezavrhu-
je, ale proménuje, prosvétluje.“1?

14 AM®UJIOXHUJE, PAIOBUR (MuTpomonut): 3Hauaj Ilpasocaasma maade daHac,
cit. dilo, s. 362.

15 KYPIAAOY IEPOSOAYMAON: Katmyfoeg 4, 2: PG33, 465b. Citovano podle
ZOZULAK, ].: Filozdfia, Teoldgia, Jazyk. Presov 2005, s. 267.

16 BERDAJEV, N.: 0 hodnoté kifestanstvi, Brno 1998, s. 12-13.
17 Tamtéy, cit. dilo, s. 13.



Vérnost autentickému obrazu
Spasitele v déjinach

Podivuhodny obraz osoby Krista Spasitele, jenZ v sobé sjednocuje
pravdivou viru, pravdivy Zivot a spasu svéta, vzdy byl a nadale je
chranén, pritomen a na véky pisobi v Cirkvi. ,Kristus je hlava Cirkve
a Cirkev je jeho zivy boholidsky organismus. Cirkev je svatym kva-
sem, jenz kultivuje ¢lovéka, je v ni pritomna sila, jeZ proménuje nebe
i zemi v nové nebe a novou zemi.“18 Béhem celé historie krestanstvi
existovalo mnoho spolecenstvi, ktera se pokladala za krestanska,
avsak pouze jediné historické spolecenstvi, shromazdéné ve jménu
Kristové, jez chranilo a doposud chrani pravou viru v Krista a Zivot
v Kristu, mlze byt nazvano pravou Cirkvi, to jest Pravoslavnou Cirkvi.
Jako je Kristus jen jeden, tak je i vira pouze jedna; jako je jeden oZivu-
jici a vSenapliiujici Duch Svaty, stejné tak je jeden i kiest, a proto téz
Cirkev musi byt jedna. Tak jako se nemtize Kristus nijak rozdvojit
a rozdélit, nemize se rozdvojit ani jeho Cirkev, jeho svaté Télo; né-
které casti se mohou oddélit a odpadnout od Téla, ale Télo samotné
se rozdélit nemiize. Srbsky metropolita Amfilochije zdlraziuje, Ze
,0d Cirkve odpada kazdy, kdo kazi pravou viru, kazdy, kdo deformuje
pravy, svétlonosny obraz Bohoclovéka Krista a kdo prekrucuje jeho
svaté uceni“1.

Pravoslavna Cirkev se v priibéhu své historické cesty snazila
uchranit tento svaty obraz a svédcit o vite, dosvédCovat a chranit
pravdu o Bohu a ¢lovéku, jez byla zjevena samotnym Bohem v osobé
Bohoclovéka Krista, bez kterého neni a ani nemiize byt mozné, aby
jakakoli Ziva bytost dosahla spasy.

Jednotu Cirkve a Bohoclovéka Krista dotvrzuje i druhé oznaceni
pravoslavné Cirkve - vychodni. Ptivodné $lo o oznacenti jeji geografic-
ké polohy, to jest mista jejiho historického piebyvani. Avsak dnes,
kdy je pravoslavna Cirkev rozptylena po vSech kontinentech, uZ toto
oznaceni neodpovida jeji faktické poloze. Marné bychom v ni hledali
néjaké specifické nabozenské zvlastnosti kirestanského Vychodu.
,Vychodni znamena predné Cirkev, ktera pochazi z Vychodu, z Pra-

18 AM®UJIOXHUJE, PAZIOBUR (Mutponoaut): 3xauaj llpasocaasmsa maade dauac,
cit. dilo, s. 363.

19 Tamtéy, cit. dilo, s. 363.
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mene, ze Zdroje. Vychod, to je sdm Kristus, Pramen, Zdroj vSeho, co
existuje; misto, kde se rodi{ slunce - Kristus je ,Slunce pravdy“, Alfa
i Omega, Pocatek a Konec vSeho, co existuje. Proto je ,Vychodni Cir-
kev* Cirkvi Kristovou, pravou, neporazitelnou, vé¢nou.“20

Cirkev je jedna, svata, apostolska a vSeobecna. Jedna proto, Ze je
zaloZena na jediném Bohu Otci, Synu a Duchu Svatém. Svata proto, Ze
byla povolana, aby se naplnila svatosti jediného Boha - ,jediného
Svatého“. Apostolska proto, Ze je zalozena na zvéstovani a (dstnim)
podani dvanacti Kristovych apostolii, na apoStolské posloupnosti.
Vseobecna proto, Ze u sebe shromazd'uje a v sobé sjednocuje Boha
i ¢clovéka, lidi i andély, vSechno Bozi stvoreni; zve vSechno i vSechny,
aby vesli v jeji svaté spolecenstvi. Zve vSechny narody svéta, aby se
staly jednim narodem BoZzim, aby vSichni , byli jedno*, jako jsou jedno
Otec, Syn a Duch Svaty, aby byli vSichni jedno pti zachovani osobnich
zvlastnosti, dard jednoho kazdého. V tom spociva pravy vyznam pi-
vodné feckého slova vSeobecny (fec. kaBoAkdg), a tudiz i celosvéto-
vy charakter Cirkve a jeji historické poslani.2!

Nebesky i pozemsky charakter Cirkve

Vsechny tyto vlastnosti Cini z pravoslavné Cirkve navzdy soucasnou
a soucasné nadcasovou. V minulém stoleti spravné zdidraznil velky
rusky pravoslavny teolog Alexej Chomjakov, ze Cirkev neni néjaka
autoritativni moc. Autorita je totiz nécim vnéjsim, a moc s sebou vzdy
nese nasili. Cirkev vsak nevladne néjakou viditelnou moci ani vnéjsi
autoritou. Pravoslavna Cirkev ma své vlastni postupy, zakony, ale po-
radek /tedy rad/ a autorita neni totéz. Pravoslavna Cirkev nikdy ne-
podlehla pokuseni dominance a moci. Jeji hlavni cil a poslanti je - pti-
nést tomuto svétu svétlo, svatost a spasu. Kristus je v pravoslavi
odhalovan a vyznavan jako nejnitérnéjsi tajemstvi a pravda o zivote,
jako sama Pravda, ktera vyzZaduje plnosti zivota v této pravdé, ale ni-
kdy ne jako vnéjsi autorita a moc. Kristus jednou provzdy rekl vsem
svym nasledovnikdm: ,Kdo chce jit za mnou, zapti sdm sebe, vezmi
sviij kiiz, a nasleduj mne." (Mt 16,24)

20 Tamtéy, cit. dilo, s. 364.
21 iz tamtéy, s. 364.
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Pravoslavna Cirkev ma jeSté jeden zdsadni rys, tolik vyznamny
pro formovani spravného nazoru o svété a clovéku. Je od pocatku a ve
své podstaté Cirkvi svédectvi a svédk viry - Cirkvi mucednik{. Sam
Kristus je nejvérnéjsi svédek viry, svédek pravdy, nebot on sam je
Pravda, kterou dosvédcil skrze své ukriZovani a mucednickou krev.

Témito svédky viry byli jeho apostolé, svati mucednici a vSichni
svati; nékteri o ném vydali své svédectvi vyznavacstvim a smrti, jini
tim, co se v pravoslavi vSeobecné nazyva mucednictvi svédomi, to jest
nekrvavé vyznavacstvi, pod nimz je tfeba si predstavit neustaly du-
chovni zapas, trpélivost, boj s vasnémi, se vSim zlem kolem nas
a v nas. Nejintenzivnéji na tomto poli zapoli mnisstvo, ackoli tento
duchovni zapas se tyka obecné vSech krestant, nebot i cil kirestan-
ského Zivota je pro mnichy i laiky stejny - sjednoceni s Trojjedinym
Bohem prostrednictvim Jeho blahodati. Nezbytnym privodnim je-
vem duchovniho zapasu v pravoslavném ki-estanstvi je proto pokani,
ona vé¢na vyzva Spasitelova: ,Cifite pokani, nebot se pribliZilo ne-
beské kralovstvi.“ (Mk 1,15)

Rusky spisovatel a pravoslavny myslitel F. M. Dostojevsky, ktery
své hluboké presvédcéeni o nezbytnosti pokani vepsal bezezbytku do
svého romanu Bratri Karamazovi, prostfednictvim svych postav pra-
vi: ,Kazdy ¢lovék je vinen za vSechny a za vSechno, vedle svych vlast-
nich hiichti... A opravdu, je spravné, Ze az lidé tuto myslenku pochopi,
nastane pro né kralovstvi Bozi ne pouze jako néjaky vysnény ideal,
nybrz ve skutecném zivoté. 22

Téch, kter{ vydali svédectvi o Kristu svou krvi, bylo v kazdé dobé
velmi mnoho. S jistotou vSak miizeme fici, Ze Zadna epocha neprines-
la tolik vyznavaci a svédka viry jako 20. stoleti. Miliony pravoslav-
nych kiestanti (v Rusku, v Srbsku, v Malé Asii) je toho dliikazem. To
znamena, Ze tam, kde je pravda, kde je Kristova Cirkev, jako nositelka
a ochrankyné Ducha Svatého, tam se nejcastéji objevuji hrozna pro-
nasledovani, protoze prvotnim ucelem zla je vyhnani z clovéka a ze
svéta Ducha Svatého, v némz jest plnost Zivota a jedina spasa pro clo-
véka a tento svét. Z ruskych pravoslavnych svétci predevsim ctihod-
ny Serafim Sarovsky ucil o této vyznamné pravdé, totiz Zze smyslem
Zivota c¢lovéka je ,neustalé ziskavani Ducha Svatého“ jako predpo-
klad jeho spasy. Historie ukazuje, Ze pravoslavna Cirkev byla a nadale

22 DOSTO]EVSK\'(, M. F.: Bratri Karamazovi. 11. dil, Melantrich, Praha 1929, s. 38.



12

zustava Cirkvi pronasledovanou. Jakkoli se to mize zdat paradoxni,
je to ten nejsilnéjsi dikaz o tom, Ze pravoslavna Cirkev je pravou
Cirkvi, Ze ji vede a chrani neporazitelna sila Ducha Svatého.

Uved'me na tomto misté jesté jednu dilezitou vlastnost pravosla-
vi, diky které se pravoslavi vécné obnovuje a proziva své vzkriSeni.
Pravoslavna Cirkev je Cirkvi eucharistického spolecenstvi. Kristus
muze byt mezi ndmi a v nas pritomen svym Télem a svou Krvi, kterou
prijimame pri svaté liturgii, zejména silou Ducha Svatého. Predevsim
ve svaté liturgii se Kristus zjevuje jako obét lasky a nekonecna filan-
tropie23. Pravoslavny kiestan nemize Zit jednim Zivotem v Cirkvi,
a druhym mimo ni. Cely jeho Zivot, kazdy z jeho skutki je povolan
k tzv. ,vocerkovléniji“ (k uvedeni do Zivota Cirkve), k posvéceni du-
chem svaté bozské liturgie. A proto ma predevSim bohosluzebny
zivot tak vyznamné misto v duchovnim Zzivoté kazdého pravoslavné-
ho kirestana. Je pravdou, Ze pouze ten, kdo chape vyznam liturgie, ro-
zumi také tomu, co je Cirkev, to znamena, Ze chape, co znamena byt
zivym c¢lenem Cirkve. Liturgie, jiz ze své podstaty, pohlcuje cely nas
zivot a formuje jej tim, Ze v nas pretvari vSe podle vzoru nového - ob-
noveného ¢lovéka, a Cini nase obecenstvi jednotou v Kristové lasce.
»Pravoslavi je zaloZeno na tom, co je vSeobecné (iplné) a vécné, vola
k dokonalosti a nekonecnosti, a pravé v tomto spociva jeho spasonos-
na hodnota pro celé lidstvo a jedine¢né svétlo nadéje pro budoucnost
svéta a Clovéka.“%* A touto nedocenitelnou hodnotou pro celé lidstvo
je v souladu s u¢enim svatych Otcii pravoslavné Cirkve ,dar boholid-
ského spolecenstvi“, k némuz dochazi v Cirkvi. Cirkev je mistem, kde
clovék zapasi proti rozpolcenosti své osobnosti, proti individualis-
mu, k némuz vede soucasny svét. Cilem Cirkve je theose (¢ili zbozsté-
ni véricich)?5, a pravé theose se stala zcela konkrétnim a zakladnim
Jreligioznim idealem pravoslavi“ vSech dob, jak poznamenava archi-

23 Jde piedeviim o projevy Bozi lidumilnosti vii¢i ¢lovéku a véemu stvoten.

24 AM®UJIOXHUJE, PAJJOBUR (Mutponoaut): 3uauaj lpasocaassa maade dauac,
cit. dilo, s. 375.

25 Ppodle Svatého Pisma a uteni svaté pravoslavné Cirkve je cilem naeho Zivota

,Stat se Ucastniky bozské prirozenosti“ (viz 2 Pt 1,4), to znamena nase sjednoce-
ni s Bohem. Smyslem naseho Zivota je, abychom uspéli a dosahli zbozsténi podle
Krista. Sam Kristus, jakoz i mnozi svati Otcové, nazyvaji tento stav naseho ko-
necného naplnéni riznymi vyrazy. Jednou se o ném vyjadiuji jako o ,dokonalos-
ti“ (Mt 5,48), jindy o ,svatosti“ (1 Pt 1,15-16) ¢i jako o ,synovstvi“ (Mt 5,9; Ef 1,5)
anebo ,podobnosti s Kristem“ (1 Jn 3,2). VSechna tato pojmenovani jsou vSak
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mandrita Kyprian (Kern). Také proto nazyvaji svati Otcové Cirkev
ucasti na zbozsténi26. Mimo Cirkev Zije ¢clovék autonomné, egoisticky;
jakékoli mezilidské vztahy mimo Cirkev nemaji spasitelny charakter,
byt by byly navazovany s témi nejlepsimi umysly, avSak jediné uvnitf
Cirkve mohou byt posvéceny, proménény v Kristu. Clovék byl stvo-
fen k Zivotu ve spolecenstvi s Bohem a skrze néj i se svym bliZnim,
kdyZ naplni toto spolecenstvi, pak podle svatych Otci zrealizuje i své
lidstvi.

Pokorné svédectvi Svaté Hory Athos

Svata Hora Athos, jinak téz Schrdna Pravoslavi (Kifwtog t™ng
0pBodotiag) a Hora zboznosti (Opog g evoefeiag), je mistem zasve-
cenym modlitbé, hesychasmu, neustalému bdénf, jakoZ i pravoslavné
oslavé Trojjediného Boha. Podobna majaku v rozboufeném mofi,
Svatad Hora vzdy stala a nadale stoji nepohnuté jako ukazatel zbozno-
sti a ochrance pravoslavnych tradic. Zachovavani cistoty viry, preda-
vané z pokoleni na pokoleni svatohorskych asketti, piinasi velkou
duchovni ttéchu vSem, ktet{ hledaji duchovni a teologickou jistotu ve
vyprahlé nejistoté tohoto svéta.

Sami svatohorsti mnisi svédci o tom, Ze Svata Hora o sobé vydava
svédectvi predevsim skrze své mlceni. , Tato mlcenlivost, ktera je ja-
zykem budouciho véku, naznacuje mnoho tém, ktefi chtéji pocho-
pit.“27 Na Svaté Hoie Athos se proziva pokani jako zaklad kirestanské-
ho Zivota; stava se kaZzdodennim zapasem. ,Pokani je védou kaZdého
mnicha.“?8 V tomto smyslu by mél byt mnich chapan jako ,nadéje
(pro dnesniho) ¢lovéka“, nebot vydava svédectvi o smyslu a nejvys-

shrnuta pod pojmem ,theose®, jelikoZ vSechna zjevuji nasSe povolani podilet se
prostirednictvim Bozi blahodati na tom, ¢im je Blih podle své prirozenosti. Srov.
GEORGIOS, archim.: Theosis (zboZsténi) jako smysl Zivota clovéka, Brno 2006.

26 MAH/J3APUJMNC, T.: O6osicenue uenosexa. Ilo yueHurw I'puzopus Ilasamol. Cs-
To-Tpounkas Cepruena Jlappa 2003, s. 34.

27 TEQPTIOY, apxtp. 1998. H Bsoloyiki) paptupia Tou Aytov ‘0poug. In: Opfosééog
uovaytoudog kat Aytov Opog. 1. Movng Oaiov I'pnyopiov, Aytov ‘Opog 1998, s. 29.

28 Tamtéy, cit. dilo, s. 30.
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$im poslani ¢lovéka na zemi, kterym je dosazeni theose2?. Pokani
vede ke zméné smysleni a nasledné ke zméné Zivota, otevira cestu
k prijeti spasitelné obéti Kristovy a umoziiuje ucast na Spasitelové
VzkiiSeni. Jestlize ovSem perspektiva theose v nasem zivoté schazi,
pak zlistavame uzamknuti v bezvychodnosti a zalostnosti tohoto své-
ta, nachazejiciho se v padlém stavu,
ktery nenese Zadny trvaly - a tedy ani
vefny - smysl pro nas Zivot.

Svati a ctihodni Svatohorci nikdy
neopominali pfipominat, Ze nasim pr-
voradym ukolem je vzdavat slavu
Bohu, jediné tak se nemuzZeme stat na
Bohu nezavislymi. Byt zavislym na
Bozi spravedlnosti, ale jesté vice na
jeho Milosti, umoznuje ¢lovéku proni-
kat do mikrokosmu jeho vlastniho
srdce a tam nalézat jednotu s Bohem.
Tato cesta vyzaduje naprostou poko-
ru, pii niz ale neztracime ani osobni
svobodu. Btih se pro nas lidi stal diky Vtéleni Spasitele Krista miluji-
cim Otcem, s nimz mizeme vytvaret osobni duchovni pouto.

Jednim z drahocennych dart, ne-li darem nejvyssim, jakym Bih
sviij vérny lid obdaril, je svata pravoslavna vira. Takto je tento dar
chapan uvnitr pravoslavi. ,Pravoslavna vira je sluncem, které osveé-
cuje temnotu naSeho zivota,“ jak rika archimandrita Georgios
(Kapsanis), predstaveny monastyru sv. Rehote na Svaté Hoie Athos
v Recku. A v zapéti dodava: ,Co bychom byli bez nasi pravoslavné
viry? Neméli bychom ani spravnou viru v JeziSe Krista, ani spravnou
viru ve Svatou Trojici, v Trojjediného Boha, ani spravné uceni o Pre-

29 Theosi, jak nas poucuje archimandrita Georgios, ,zakousi ¢lovék, nicméné ptiso-
bi jej Blih svou nestvorenou milosti. Theose je ontologickym stavem ve zbozsté-
ném c¢lovéku. Je ucasti na bozském zivoté Boha“. Svati Otcové se v této souvislos-
ti zminuji o tom, jaka jsou jednotliva stadia, kterymi musi kazdy kiestan projit,
aby dosahl theose. Obvykle hovori o stavu praktické Cinnosti (zachovavani
Bozich prikazani), jenz je nasledovan stavem zieni Boha (6¢a touv OgoV). Jindy
hovori o stadiu ocisténi od vasni, na néz navazuji stadia osviceni a zbozsténi
(eAAGureog; Oéwon). Vice viz TEQPTIOY, apyip.: ZUHHETOXT] OTIG LEBNAKIWOELG
Tov Xptotov. In: O OXI0X T'PHIOPIOX. Aywov ‘Opog. Tepiodog B', £tog 20009, s.
37-39.
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svaté Bohorodici, ani spravnou zboznost ve vztahu k nasi spase, to
znamena, Ze bychom neméli ani perspektivu zbozsténi clovéka,
s ¢imzZ je spjata i spravna nauka o svété a clovéku.“30

Ctihodny otec Izak Syrsky hovofi o tom, co je srdce slitovné: , Je to
srdce horici pro celé stvoreni, pro lidi, pro ptaky, zivocichy, démony
a pro kaZzdou stvofenou véc; a pii vzpomince na né o¢i milosrdného
clovéka prolévaji mnoho slz. Jeho srdce vysila ustavicné vzhiru lka-
vou modlitbu i za nerozumna zvirata, nepratele pravdy a za ty, kdo ji
ublizuji.“3! Srdce pravoslavného kiestana boli pti myslence na ostat-
ni krestany, ktefi nejsou pravoslavni. MoZna, Ze tito jinoslavni
kirestané ¢ini mnoho uZzitecného, jak pripomina archimandrita Geor-
gios, a Ze konaji dobré skutky. A je jisté, Ze jejich dobré skutky jsou
mnohé. Nicméné, nemaji spravnou viru - to jest pravoslavnou viru.
Ani ve smyslu Trojjediného Boha, ani JeZiSe Krista, ani Presvaté Bo-
horodice, a tedy ani spravnou viru o smyslu lidského Zivota zde na

zemi.

Pravoslavni krestané jsou presvédceni, Ze uvnitf pravoslavné
Cirkve je chranéna pravdiva vira. Pravoslavna vira byla v déjinach
lidstva utvrzena mimo jiné i pies snahy ikonoborci (neprateli zob-
razovani ikon Krista a svatych), ktefi chtéli znevazit a ponizit jedi-
necnou osobu (tvar) Krista jako BoZiho Syna a postavit jej na roven
se stvorenymi bytostmi. Vitézoslavny sném biskupi a véricich, ktery
svolala do Carihradu roku 843 svata cisaiovna Theodora, potvrdil
pravou viru a dctu projevovanou ke svatym ikondam, nebot tato tcta
nebyla ni¢im druhoradym, a nebyla ani pouhym zboZnym zvykem.
Naopak, méla hluboky teologicky a antropologicky vyznam. Teologic-
ky proto, Ze ujiStovala o tom, Ze Syn a Slovo BoZi se stal skutecnym,
a nikoli pouze zdanlivym ¢lovékem, jak ucili a nadale u¢i nékteft, kte-
i upadli do hereze. A dlikazem toho, Ze se Kristus stal opravdovym
Clovékem, je skutecnost, Ze je mozné jej zobrazovat (vytvaret ikonu -
obraz). Je zde vSak jesté i antropologicky rozmér, nebot vidime, ze
v osobé JeziSe Krista je uchranéna i osobnost ¢lovéka. Lidské osoby
by tak nebylo mozné zachranit, kdyby se nejprve Jezi$ Kristus nestal
skute¢nou osobou, to znamenad, kdyby se BoZi slovo (Logos), jedna

30 Kuprakn g 0OpBodotiag oty I. Movy og. [pnyopiov Ay. ‘Opog. In: Aytoc Koouds
0 AttwAdg. A" Tpiunvo 20009, s. 442.

31 ALFEJEV, L.: Izdk Syrsky a jeho duchovni odkaz. Nakl. Pavel Mervart, 2010, s. 69.
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z Osob Svaté Trojice, nevtélil a nepftijal na sebe lidské télo se vSemi
jeho vlastnostmi, kromé hiichu.32

Muzeme tedy Fici, Ze pravoslavi piredstavuje takovou antropolo-
gii, ktera plné odpovida potrebam clovéka, resp. jeho nejvétsi touze
po né¢em opravdu velikém a pravdivém. ,,Clovék byl povolan k tomu,
aby se stal podobnym Bohu, protoZe byl stvoien, aby se stal bo-
hem.“33 Toto patristické uceni o podobnosti ¢lovéka se svym Stvori-
telem, které se déje diky Bozi blahodati, ma klicové misto v dogmatic-
ké teologii a ovliviiuje veskeré dalsi projevy pravoslavné duchovnos-
ti od ikonografie az po hymnografii.

V nékterych dobach, kdy pravoslavi prezivalo jen diky nadlidské
obéti nékterych odvaznych mizd a Zen, byli pravoslavnymi jen
nemnozi. Diky této obéti a osobnimu vyznavacstvi vsak mohla byt za-
chovana pravoslavna vira az dodnes, a to navzdory tézZkym zkous-
kam a totalitnim rezimtim v zemich, které pred mnoha staletimi pri-
jaly pravoslavnou viru z Byzance (Rusko, Ukrajina, Srbsko aj.).

Archim. Georgios nas ujiStuje o tom, Ze ,naSe vira neni pouhou
ideologii, ktera by mohla byt kdykoli nahrazena néjakou novou ideo-
logii“, ale naopak, pravoslavna vira znamena ,zivot, lasku k pravde,
pravdivou lasku, pokani, modlitbu, Zivot zasvéceny studiu a prohlu-
bovani naseho poznani o Bohu“34. Evagrios z Pontu, cirkevni spisova-
tel ze 4. stoleti, ktery zkoumal hlubiny mniSského Zivota, napsal: ,Te-
olog je ten, kdo se modli, a ten, kdo se skutecné modli, je teolog.”
V tomto smyslu jsme vSichni povolani k duchovnimu Zivotu a k po-
znani tajemstvi zivota v Bohu, v Némz ,Zijeme, pohybujeme se a (diky
Némuz) jsme“ (srov. Sk 17,2835).

Vysledkem skute¢né modlitby a opravdové teologie je vidéni
Boha (Bewplia tov Oeov), v niz se nachazel i nas praotec Adam, jak
nas poucuji svati Otcové. Adam vsak ztstal ve svém vystupu k Bohu
uprosti'ed cesty, jeho neposlusnost jej zbavila rajské blaZenosti.

32 Viz Kupuaxij tn¢ OpBosoéiac atnv I. Movij o. Tpnyopiov Ay. Opog, s. 443.

33 GEORGIOS, archim.: Theosis - ¢ili zboZsténi, jako smysl Zivota ¢lovéka. Brno 2006,
s. 12.

3% Kvpuawii e OpBodoéias otnv 1. Movij oc. [pnyopiov Ay. Opog, cit. dilo, s. 444.

35 Ev autdh ydp {dpev Kat KWoOpedo Kal ULV, (MG Kal TWES TOV Ka®' LHES

momtwv eprkacty, Tov ydp kai yévog eopév.” (2011-03-31). Citovano dle:
http://www.greekbible.com.
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Odlisna teologicka koncepce
Vychodu a Zapadu

Pro ty, ktefi pravoslavim Ziji a pro néz se pravoslavna vira stala za-
kladem jejich Zivota, svétonazoru a pozadim vesSkerého jejich
uvazovani, ma tato religie ponékud jiny smysl nez pro ty, ktefi na
pravoslavi nahliZeji zvenku a posuzuji jej spiSe povrchné, pohledem
vylucené narodnostnim ¢i politickym. Ackoli my, pravoslavni, mdme
sami mnoho vlastnich chyb a nedokonale svéd¢ime o velkém daru
viry, ktery vlastnime, jak tika archimandrita Georgios, hluboce ve
svém nitru mame zakofenéno presvédceni, Ze pravoslavi je nécim
daleko vyznamnéj$im, né¢im svym pivodem nebeskym a nedotknu-
telnym, nebot je ,nedocenitelnym darem Trojjediného Boha svétu“3e.
Pravoslavi zachovava tuto viru i nadale celistvou,
bez heretickych zkresleni a odchylek; jedna se
o viru, kterou pravoslavni kiestané zachovali na-
vzdory velkym obétem i v téch nejtézsich udobich
svych déjin, kdy jednotlivé pravoslavné narody za-
pasily o své sebeurceni a nékdy doslova preziti.
Pravoslavni kiestané, ktefi na sobé nesou pecet
pravoslavného kitu (ponoienim), ktefi se ucastni
pravoslavné Eucharistie, ktef{ s pokorou zachova-
vaji dogmatické uceni sedmi vSeobecnych snémd,
timto dosvédcuji jedine¢nou cestu spasy.

Nase pravoslavna Cirkev neni pouze néjakou nadobou naplnénou
pokladem narodné-historického ¢i kulturné-spole¢enského vyzna-
mu. Je predevsim jednou, svatou, vSeobecnou a apostolskou Cirkvi.
Aby neztratili nadéji vécéné spasy v Kristu, museli pravoslavni
krestané z riznych narodt odolavat silnému tlaku ze strany islamu
(napt. Recko, Srbsko), ale rovnéz pokustim o cirkevni unii s Rimem
(konkrétné Ukrajina a dalsi zemé).

V zapadni spolecnosti s jeji tradici fimskokatolickou a protestant-
skou se pravoslavni krestané snazi v ramci svych farnosti vydavat
svédectvi o autentickém krestanstvi, ,,0 néz byly tyto zapadni spolec-
nosti po staleti ochuzeny kvili teologicko-dogmatickym odchylkam

36 TEQPTIOY, apyi.: OpBodoéia - H eAttisa twv Adwv tn¢ Evpdmng. Aytov ‘0pog
2006 (avatumov amo v e@np. Xplotiavikn, ¢. 725, 2006), s. 3.
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zapadniho kiestanstvi od apostolské viry“37. Rozdilnost v dogmatu,
k némuz postupné doslo, poukazuje na rozdilny piistup a zptisob te-
rapie, nebot Cirkev je v pravoslavi chapana predevsim jako ,1éCebni-
ce lidskych dusi“38. Praveé v oblasti teologické nauky doslo v rimsko-
katolické cirkvi z pravoslavného pohledu k zasadnim odchylkdm
a zavaznym deformacim, které ovlivnily i jeji vlastni duchovnost.
Misto toho, aby ztistala terapeuticka (uzdravovala mysl), stala se spi-
Se intelektudlni a emocidlni (zamérila se na logiku a duSevni vje-
my).3° ,Vira je pravou natolik, nakolik prinasi terapeutické vysled-
ky,“40 dodava metropolita lerotheos.

A v ¢em spociva vérouka pravoslavného Vychodu a v ¢em se tak
odliSuje od té fimskokatolické? Je zaloZena na Pismé Svatém a vSeo-
becné udrzované nejstarsi cirkevni Tradici. Ta je uchovavana jednak
v fadu Cirkve a vnitfnim modlitebnim Zivoté, tak ve spisech svatych
Otci. VSeobecné Credo bylo prijato nal. a II. vSeobecném snému (325
v Nicei a 381 v Konstantinopoli). Tento text Symbolu viry je spolecny
celému pravoslavi, to jest vSem mistnim pravoslavnym cirkvim, spo-
jenym v jednu svatou, obecnou a apostolskou Cirkev. VSechny na-
sledné vSeobecné snémy se k tomuto ,Vyznani“ hlasily a zakazaly je
jakkoli ménit. Proto se vychodni kiestané oznacuji za pravoslavné
(pro své pravdivé vyznani, smysleni a tictu k Bohu).#! Prvni z nejza-
vaznéjsich poruseni Symbolu viry nastalo oficielné v r. 1014, kdy
rimsky papez Benedikt VIII. vlozil vsuvku Filioque*? do symbolu fim-
ské cirkve; do té doby existovala jesté jakasi nadéje, Ze se tato odchyl-
ka nestane oficialnim ucenim imské rise. Poruseni jednoty viry ved-
lo k poruseni cirkevni jednoty, coZ se plné projevilo oboustranou

37 TEQPTIOY, apyt.: OpBodoéia - H eAmisa twv Adwv tn¢ Evpdmne. Aytov ‘0pog

2006, s. 5.
38 |EROTHEOS, metropolita (Vlachos): Pravoslavnd spiritualita, cit. dilo, s 20.
39 Viz tamtéz, s. 24.

40" Tamtéy, cit. dilo, s. 28.

41 viz ALES, P.: Uvod k publikaci ,Vychodni krestanstvi“, Moravské zemské muze-

um, Brno 2003, s. 6-7.

Na Zapadé byla vsuvka ,Filioque“ viibec poprvé potvrzena v Symbolu viry ve
Spanélsku na Toledském snému v 7. stoleti (633).

Pozn.: Proti franské ,hyopatorské” herezi (viz vychazeni Ducha Svatého z Otce
,i“ Syna) vefejné vystupovali na Velké Moravé i sv. Cyril a Metodéj, ktef{ byli od-
chovanci vychodni, byzantské teologie.

42
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anatemou (exkomunikac{) mezi carihradskym patriarchou a fim-
skym papeZem v r. 1054.43 Vychodni patriarchaty (carihradsky, ale-
xandrijsky, antiochijsky a jeruzalémsky) se i nadale drzely pravo-
slavného uceni a nesouhlasily s novym vyvojem poméri v zapadnim
patriarchatu rimském (viz Filioque, papeZsky primat, zavadéni latiny
u vSech narodd, idea odpustkd, vseobecny celibat duchovnich, poku-
sy o zavedeni prijimani pod jednou zptlisobou aj.**).

Z pohledu pravoslavného Vychodu se timto okamzikem Zapad
definitivné vydal vlastnim, duchovné i cirkevné nezavislym smérem,
ktery vedl k zavrhnuti cirkevni vSeobecnosti, ktera by nikdy nemohla
dopustit takovy vyvoj jako napt. vznik dogmatu o neomylnosti jedno-
ho biskupa ¢i jeho jurisdické nadiazovani nad ostatni spolubisku-

pyfl‘s

43 Viz ALES, P.: Cirkevni déjiny III. Ko$ice 1993, s. 57.

44 Zajimavy je v této souvislosti i fenomén znamenf kiize, které se &inilo ptvodné
na Vychodé i na Zapadé tremi prsty z pravé na levou stranu; ve prospéch této
plivodni tradice svédci jesté papez Innocenc III. (1196-1216); teprve pozdéji
¥imska cirkev zpiisob znameni ki‘ize obratila. Vice viz ALES, P.: Vejdu do domu
Tvého. Knizni dilna Rubato, 1999 (s. 7-8).

45 Konstantipolsky patriarcha Fotios upozornil ve svém okruznim listu vychodnim

vSeobecné (fec. katholické) cirkevni tradici. Mezi témito odchylkami bylo napf-.
i to, Ze:

1) latinsti misionari nuti Bulhary, aby se postili i v sobotu,

2) oddélili prvni tyden Velkého postu (tzv. CtyFicatnice) od ostatnich postnich
dni a nuti vérici, aby jedli syr a pili v téchto dnech mléko,

vvvvvv

4) tém, ktefi jsou myropomazani knézi (presbytery), nevahaji udélovat myro-
pomazani (bifmovani) podruhé, jako by bylo poprvé (z rukou knézi a ne pouze
biskupii) neplatné, a navic

5) Fotios vy¢ita latinskym misionaiiim, Ze nejvyssiho vrcholu rouhani dosahli
tim, Ze se odvazili porusit posvatny Symbol viry vsunutim novych slov a tvrzenim
neslychanych véci, a sice, Ze Duch Svaty vychazi nejen od Otce, ale i od Syna (lat.
Filioque). S povzdechem Fotios k témto smutnym udalostem v jednom svém do-
pise uvedl: ,KdyZ vira zlistava nedotknutd, pak jsou spole¢na a vSeobecnd roz-
hodnuti bezpecnd. Rozvazny clovék respektuje zvyklosti a prava jinych.“
(Epistola 1,2, PG 102, 604D - 605D)

0 necelé dvé stoleti pozdéji byly za nechvalné znamych okolnosti (vzajemné
anatemy Konstantinopole a Rima) formulovany i dalsi liturgické odchylky, které
kromé tzv. ,Filioque“ vnasely nesoulad do jednotné tradice Cirkve: metropolita
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Sborovost

Je tfeba si uvédomit, Ze v pravoslavi je svoboda organicky spojena
se sborovosti, to znamena s plisobenim Ducha Svatého. Pravoslavné
kiestanstvi je daleko méné individualistické, ackoli Zzddna osoba neni
zbavena svych osobnich a zcela specifickych rysi, nadani, charakte-
rovych vlastnosti apod. Shorovost*¢ se nevztahuje pouze na obdobi
vSeobecnych snémi, ale obecné téZ na projevy Zivota celého cirkev-
niho spolecenstvi. Vzdyt ochrancem cirkevni autority byl vzdy nejen
cisat, pokud byl pravoslavného vyznani, ale v konecném dtisledku
i ,vSechen cirkevni pravoslavny lid“47.

Pravoslavni vérici obecné vnimaji element autority u zapadnich
kirestani, konkrétné u osoby fimského papeze, jako nezdravé domi-
nantni, ba primo jdouci v rozporu s chapanim autority v prvotni Cirk-
vi, kde prevladal sborovy - kKoncilidrni zptisob FeSeni spori. Nikolaj
Berd'ajev svédci o tom, Ze ,pravoslavna Cirkev neznala inkvizici, ne-
znala nasili takového razu ve vécech viry a svédomi, nebyl ji vlastni
fanatismus®. ,Nasili u nas pravoslavnych vychazelo prevazné ze stat-

bulharsky Lev Ochridsky roku 1053 ve svém listé (konstantinopolskému patriar-
v Bulharsku u latinské misie setkal:

a) pouzivani nekvaseného chleba (a nikoli pouze kvaseného, tzv. artosu
(fec.)), jak bylo v tradici prvotni cirkve bézné,

b) sobotni piist,

¢) vkladani kiténctim do ust soli,

d) noseni prsteni (u biskupt),

e) holeni brady a mnohé dalsi...

46 Vychazime-li z Niceo-catihradského vyznani viry, kde se hovoii o charakteru

Cirkve (Vérime v Jednu, Svatou, Obecnou, Apostolskou Cirkev), pak zjistujeme,
Ze slovo ,,obecny” zrcadli fecky original (viz Fec. kaBoAwk,... EkkAnoia), ackoli
v cirkevnéslovanském piekladu ziskal tento vyraz nuanci ,snémovnosti, syno-
dality, sborovosti (viz rus. Co6opHny1o), coz ovSem neznamena, Ze ztratila svij
piimy vyznam, a to vyznam ,katolicky“ (viz katolicita). Ponechani vyrazu kato-
lickd (cirkev) by v naSem Ceském prostiedi navozovalo dnesni latinskou pted-
stavu ,Fimskokatolické” eklesialni vylucnosti, ktera transformuje ptvodni (fec-
ky) smysl katolicity do mocensko-hierarchické roviny. Srov. LOSSKI], V.: O treti
vlastnosti Cirkve. Dieu Vivant, 1948, ¢. 10, s. 79-89 (Pieklad ke studijnim t¢elim
PBF v podani prof. Pavla AleSe s ndzvem , Prolegomena k predmétu autokefdlnich

p

cirkvi*).

47 Vice viz BERﬁA]EV, N.: Pravda pravoslavi. Edice Svétlo svéta. Olomouc 2001, s.
13.
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ni moci,“48 a je pravdou, Ze tato moc Cirkev ¢asto zneuzivala. O pravo-
slavi jsou znamy jen vnéjsi a vétSinou zaporné rysy z historie pravo-
slavné Cirkve, avsak jeji vnitini, duchovni poklady lidé ve skute¢nosti
neznaji.*® Pravoslavna Cirkev je predevsim cirkvi tradice na rozdil od
cirkve katolické, ktera je naopak cirkvi autority, a cirkvi protestant-
skych, které jsou cirkvemi osobni viry. Ze vSech forem kiestanstvi si
pravoslavi uchovalo nejpevnéjsi spojeni s prvotnim kiestanstvim.
Sila vnitiniho podani v Cirkvi je sila duchovni zkuSenosti, predavani
této cesty. ,V tomto podani, vpravdé apostolské tradici, ziskava
kazdy pravoslavny kiestan tutéz zkusenost, jakou pied nim ziskali
svati apostolé, svati a cely kirestansky svét.“50

Pravoslavi je predevSim pravovérnost — ortodoxie Zivota, a ta
musi byt v souladu s pravovérnym ucenim. Ve vnitini duchovni ¢in-
nosti vidi pravoslavi podstatu krestanského Zivota, a touto normou
je fenomén svatosti, vzdyt jde o jeden ze zakladnich narokd, které
sam Hospodin klade na ¢lovéka: ,Bud'te svati, nebot ja jsem svaty.” (1
Pt 1,16) Tento duchovni Zivot pravoslavi, do znacné miry skryty pred
ostatnim svétem, je skutec¢né slozité zvenku posoudit.

Zapadni priklon k racionalismu

Pravoslavi nikdy neproslo takovym obdobim jako je scholastika, kte-
ra je vlastni latinské duchovni orientaci, naopak i nadale cerpa z teo-
logického bohatstvi patristiky a prohlubuje je. Kiestansky Zapad je
charakteristicky, zejména v dobé po rozkolu, piiklonem k abstraktni
Aristotelové filozofii, z niz vychazi scholastika, ktera tihne k raciona-

48 BERDAJEV, N.: 0 hodnoté kirestanstvi, cit. dilo, s. 11.
49 Viz BERDAJEV, N.: Pravda pravoslavi, Edice Svétlo svéta. Olomouc 2001, s. 6.
50 BERDAJEV, N.: Pravda pravoslavi, cit. dilo, s. 7.
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lismu. Scholastika ve své vSeobecnosti povazovala lidské poznani,
které je plodem logiky, za vys$si nez Bozi zjeveni a zkuSenost Bozi bla-
hodati. V fimskokatolické nauce se rovnéz necini rozdilu mezi BoZi
podstatou a Bozimi energiemi, stejné jako mezi mysli (voug) a rozu-
mem (A6Y0g). ,Zatemnéna mysl zde neni chapana jako nemoc, a pro-
to ani uzdraveni neni chdpano jako osviceni mysli, tak jak je to vlastni
pravoslavné spiritualité.“5?

Duchonosny (pneumatologicky)
charakter pravoslavi

Pravoslavi je ve svém principu plné pneumatické - duchonosné,
avtom je jeho osobitost. VSe, co se v pravoslavi déje, vychazi z Ducha
Svatého a opét k nému smétuje. Duch Svaty, ackoli nejméné odhalen
v pravoslavném uceni, je vici svétu nejblize ze vSech Tri Osob Svaté
Trojice, i kdyZ vzdjemnou synergickou aktivitu jednotlivych Osob
Svaté Trojice od sebe nikdy nelze zcela oddélit, nebot projevy jedné
Osoby se vzdy déji plné v souladu s viili ostatnich dvou Osob Bozské
Trojice.

Je treba zdiraznit, Ze pravoslavi ve svém vrcholu chape tkol Zivo-
ta jako usili o ziskavani blahodati Ducha Svatého, jako duchovni pro-
meéneéni vSeho stvoreni. O tom plné svédci svatek svaté Padesatnice,
ktery do vSech stran svéta rozléva blahodatné dary a osvécuje vsech-
ny vérici. Rozliti Ducha Svatého predchazi svatek Vzkiiseni, ktery je
Ustrednim motivem veskerého bohosluzebného déni v pravoslavné
Cirkvi, celého naseho duchovniho zapasu. Svatek vzkriSeni naplnuje
vSe (prirodu zivou i neZivou, cely kosmos) aromaty blahodati. Celé-
mu kirestanstvi dalo jiz od pocatku své opodstatnéni; zrodily se skrze
néj zakladni svaté Tajiny (Eucharistie); bez Kristova vzkriSeni by
byla marna i nase nadéje. Ve svatku vzkriSeni se napliuje jiz diive
zminény religiézni ideal kirestanstvi, theose Clovéka. Pravé theose,
jako smysl naseho Zivota, byla v katolicismu zcela ztracena, jak se
o tom zminuje archimandrita Georgios. Predevsim na Zapadé se za-
Cala projevovat urcita ustrnula soustredénost na motiv krize, ktera
bez nazirani VzkriSeni a Proménéni ucinila ze zapadniho krestanstvi

51 JEROTHEOS, metropolita (Vlachos): Pravoslavnd spiritualita, cit. dilo, s. 28.
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- Utrpné kiestanstvi kiiZe. Neexistuje zde onen typicky pravoslavny
oslavny charakter VzkriSeni, kde je vSe prostoupeno radostnym lka-
nim, radosti ze VzkriSeni vSeho stvoreni, které se udalo diky spasitel-
né obéti Spasitele a Jeho nasledného zmrtvychvstani.>2

Kosmicky charakter pravoslavi

Pravoslavi je v souladu s u¢enim mnoha nedavnych, ale i sou¢asnych
teologli téZ daleko kosmictéjsi nez zapadni kiestanstvi. Zapadni
kirestanstvi je prevazné antropologické. Uvédomme si, Ze Cirkev je
téz kosmos, proniknuty a posvéceny Kristem. Kristovo vtéleni zasa-
huje do celého kosmického tadu, a z této perspektivy ma piimo
eschatologicky vyznam. Svéd¢i o tom mimo jiné i starobyly kiestan-
sky kalendar - v soucasné dobé stadle uzivany julidnsky kalendar,
v jehoZ ramci se v pravoslavné Cirkvi vypocitava paschalni cyklus
s kazdoro¢nim urcenim dne svaté Paschy, svatku Velikonoc33. Jde
o kalendar, ktery formoval dvoutisiciletou historii Cirkve. Ackoli nen{
védecky zcela presny, prece jen pomaha ze vSech existujicich kalen-
dard nejlépe utvaret cirkevni bohosluzebny ad pravoslavné Cirkve.

52 Srov. TEQPTIOY, apxur: H aipeoig Tov mamiopov. In: OpBosoéia kat ovpavioud.
OpBodoéia kat mamiouds. Ayov '0Opog 1998, s. 89-90.

53 v kitestanskych cirkvich se Velikonoce (Pascha) slavi prvni nedéli po 14. nisanu,

tj. po prvnim jarnim uplnku (tedy prvnim tplitku po 21. bfeznu). V tomto vsak
v prvnich stoletich nebyla jednota, kdy tzv. maloasijské cirkevni obce, zalozené
sv. aposStolem Janem, se drZely obyceje konat Paschu ve stejném terminu jako
zidé (tito krestané byli oznacovani jako kvartodecimani, “Ctrnactnici”). Teprve
na Prvnim vSeobecném snému v Nikaji roku 325 bylo potvrzeno a upevnéno
pravidlo konat kirestanskou Paschu az po Zidovském Pesachu. V fimsko-katolic-
ké cirkvi, kde byl v 16. stol. papeZem Rehot'em XIII. zaveden tzv. gregoriansky
kalendar, byla jarni rovnodennost stanovena ,ifedné“ na 21. birezen bez ohledu
na astronomickou skutecnost (kterd se mize az o dva dny lisit). Pro vypocet
pravoslavnych Velikonoc se nadale uziva starobyly juliansky kalendat. Ten za-
chovava ustanoveni Prvniho vSeobecného snému, ktery prisné stanovuje, Ze
kiestanska Pascha nesmi byt pied zidovskym svatkem Pesach nebo spolu s nim.
Toto pravidlo se ve snémovnich aktech nedochovalo, ale je dosvédceno 1. kdno-
nem antiochijského snému (z r. 341); o tomtéz hovoii uz 7. pravidlo apostolské.



24

Je rovnéz daleko kosmictéjsi a nesleduje pouze pozemsky rad, ale
odrazi v sobé i nebeskou realitu. Jeho zdanliva nepresnost zarucuje,
Ze rovnéz nepiesny zZidovsky kalendar nikdy nedobéhne ani nepted-
béhne (jedno z cirkevnich pravidel zakazujici spole¢né slaveni
kiestanské Paschy se zidovskym svatkem pesach 54).55

Centralni a pravou ideou vychodni patristiky byla vzdy, jak jiz
bylo naznaceno, idea ,theose” (zboZsténi) ¢lovéka. Spasa je proména
a prosvétleni tvorstva, nikoli soudni ospravedlnéni. Pravoslavi je ob-
raceno k tajemstvi vzkriSeni jako k vrcholu a poslednimu cili
kirestanstvi. Pravoslavi je nejtradicnéjsi, nejkonzervativnéjsi forma
kirestanstvi, nebot' chranilo davnou pravdu, neporusenou, nedotce-
nou a autentickou. Konzervativnost v tomto smyslu ale neznamena
zpatecnictvi. Pravoslavi je plné realistické, soudobé a vécné pripra-
vené v kazdé dobé privadét ¢lovéka a spolecnost k pravému poznani
a kjednoté s Bohem.

Toto sepjeti mystiky a pravoslavné vérnosti tradici Cirkve snad
nejlépe prezentoval vyznamny byzantsky theolog, svaty Nikolaos Ka-
basilas, mimo jiné ve svém vrcholném dile Zivot v Kristu ¢i v dile Vy-
klad bozské liturgie. Pravé prostirednictvim svaté liturgie a svatych
Tajin byla podle néj dosazitelna nejvyssi mysticka zkusenost duchov-
niho zivota krestana. Svaty Nikolaos, jehoZ Georgios Scholarios (poz-
déjsi patriarcha konstantinopolsky , Genadios*) charakterizoval jako
klenot Cirkve, se v nemnoha pripadech vlozil i do teologickych sport
s latiniky, pricemZ oponoval zapadni teologii a scholastice, ktera
podle jeho nazoru ,vénuje jen malo pozornosti ikonomii Ducha Svaté-
ho“ss,

Dodejme jesté, Ze pravoslavi, navzdory svému tithnuti k mystické
zkuSenosti a setkani s Bohem, zlistava prese vSechno plné ve svéte,

54 Takto zni 7. pravidlo svatych Apostolt: Bude-li biskup nebo knéz nebo jahen
oslavovati svaty den Paschy pied jarni rovnodennosti, tj. sou¢asné se Zidy,
budiz zbaven duchovenské hodnosti. Viz Pravidla svatych apostold. Dostupné
na internetu: http://www.pravoslav.gts.cz/kan_01.htm#NADP?7.

55 Viz PRUZINSKY, S. (ml.): Jednotné sviatkovanie Paschy Christovej ako vyraz jed-
noty Cirkvi. Dostupné na internetu: http://www.pcoosadne.orthodox.sk.

56 RUNCIMAN, S.: Zajeti Veliké Cirkve. Déjiny konstantinopolského patriarchdtu od
pddu Carihradu do roku 1821. Pavel Mervart 2010, s. 131. Vice ke Kabasilové
uceni viz LOT-BORODIN, M.: Un Maitre de la spiritualité byzantine aux XIVme si-
écle: Nicolas Cabasilas, Pariz 1958.
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ackoli ze své podstaty z tohoto svéta neni, nebot jeho zaklad je boho-
lidsky. Kdo chce a zatouzi po tomto pokladu, po této perle57 ukryté na
dné morte, musi se ponizit, ucinit pokani a ponorit se pod trovei
moft'ské hladiny, aby vzapéti mohl vystoupat po zebiiku duchovni as-
keze>8 azZ k samému vrcholu, k nazirani Boha a k jednoté s nim, coz se
déje v synergii s Bozi blahodati.

Odlisna zkusenost Bozi blahodati
a plody svatosti

Svaty Ignatij Brjancaninov (1807-1867), ktery diikladné prostudoval
dila a Zivoty zapadnich autori i asketli Fimskokatolické cirkve v ori-
ginalnim latinském jazyce, se zabyval hlubsi analyzou a srovnanim
zapadni duchovnosti s pravoslavim. Ve svych dilech na toto téma se
vyjadioval plné v souladu s uc¢enim dal$ich pravoslavnych svétci.
Svaty Ignatij mimo jiné piSe o tom, Ze vétSina asketi zapadni cirkve,
ktef jsou uznani jako svétci v dobé po odklonu od pravoslavi, dosa-
hovali riznych klamnych vidéni, napt. formou predstav a snéni.
V tomto stavu se nachazel napft. Ignac z Loyoly, zakladatel jezuitské-
ho radu. Dosahoval pry takového duchovniho vypéti a predstavivos-
ti, Ze se mu mohly, kdykoli on chtél, zjevit pred jeho zrakem raj nebo
peklo (hades).5?

V pravoslavi panuje takové presvédceni, Ze skutecnym Bozim
svétclim je darovano vidéni v souladu s BoZi viili a Jeho plisobenim,
a nikoli na zakladé projevu lidské viile anebo diky vlastnimu usili; to
se déje jen velmi ziidka. Obecné se tomuto duchovnimu stavu v pra-

57 Mt 13,44-45: ,Opét podobno jest kralovstvi nebeské pokladu skrytému v poli,
kteryZ nalezna ¢lovék, skryva, a radosti pro néj odejde a proda vSecko, coZ m3,
a koupi pole to. Opét podobno jest kralovstvi nebeské ¢lovéku kupci, hledajici-
mu dobrych perel.

58 Askeze (1 doknotc): Mysli se ji jak snaha ¢lovéka, tak metoda, kterou pouzivame

k tomu, abychom mohli projit tfemi stadii duchovniho Zivota: oc¢isténim srdce,
osvicenim mysli a zboz§ténim. Toho dosahujeme skrze napliiovani Kristovych
prikazani. Askeze je tedy jak snahou zachovavat Panova prikazani, tak procesem
uzdravovani ¢lovéka ve smyslu dosazeni harmonie mezi jeho duchem, dusi a té-
lem.

59 OCHIIOB, U.A.: [lyTh pa3dyma B noruckax UcTUHbI. MockBa 1999, s. 241
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voslavné asketické literature rika prelest’ Cili obelsténi. Svaty Ignatij
Brjanc¢aninov upozornuje, Ze my vSichni se v té ¢i oné mifre nachazi-
me v prelesti, a proto je treba velké opatrnosti a pokory. Nedlvéro-
vani vlastnimu rozumu je prvnim predpokladem k ociSténi mysli
a k jejimu naslednému osviceni.

Svaty Ignatij Brjancaninov jako velky znalec latinské duchovni li-
teratury poukazuje na urcité casové zlomy, které jsou smérodatné
pro urceni zdravé, pravoslavné duchovnosti, a naznacuje, kdy jiz do-
Slo k odchyleni se od vSeobecné zkusenosti Cirkve. Ve svém dile
0 obelsténi doslova pise: ,Ctihodny Benedikt (1544), svaty papeZ Re-
hot Dvojeslov (Veliky) (1604) a dalsi jsou jesté v souladu s asketicky-
mi uciteli Vychodu; avSak Bernard z Clairvaux (12. stol.) se od nich jiz
znacneé odliSuje.“?9 Pozdéjsi zapadni predstavitelé katolické duchov-
nosti se od vychodni zkuSenosti a pravidel duchovniho zapasu vzda-
lili jesté vice. ,Stavaji se zaujatymi (touto svou duchovni cestou) a za-
ujeti pro tyto vysiny, nedostupné pro zacate¢niky, vzbuzuji i u svych
¢tenaid.” ,Rozohnéné snéni u nich nahrazuje vSe duchovni, o némz
nemaji nejmensiho ponéti. A tato snivost je u nich povazovana za
projev blahodati.” (IV, 498).61

Podobny postoj ke zptisobu a formé srovnavaci teologie zaujima
i Vladimir Lossky (11958), jeden z nejvyznamnéjsich pravoslavnych
teologt 20. stoleti, autor Mystické teologie, Dogmatické teologie a dal-
Sich praci prelozenych do mnoha svétovych jazyki. O duchovnim
rozdilu mezi Vychodem a Zapadem piSe tento autor nasledujici:
»,Mame-li vynést spravny soud o duchovnim rozdilu mezi Vychodem
a Zapadem, méli bychom jej prostudovat v jeho nejdokonalejsich
projevech - v typech svatych Zapadu a Vychodu po rozdéleni
(krestanstva). Pak bychom mohli docenit ono tésné spojeni, jez exis-
tuje mezi dogmatem, vyznavanym Cirkvi, a duchovnimi plody, které
dogma rodi.“62 Vladimir Lossky naznacuje, Ze spiritualni projev svét-
ce zcela realné formuje a dotvari specifické dogmatické prostredi,
v némz vyrista. Musime proto prijimat rozdilnosti duchovniho Zivo-
tana Zapadé a na Vychodé zejména s ohledem na jiné dogmatické po-

60 Tamtéy, cit. dilo, s. 242-243.
61 Tamtéy, cit. dilo, s. 243.

62 LOSSKY, V.: Dogmatickd teologie (Doslov), z francouzétiny pielozil prof. Dr. Pavel
Ales. Praha 1994.
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zadi a nevysvétlovat je pri¢inami etnického nebo kulturniho razu.”
»,Neni tieba se presvédcovat,” rikd Vladimir Lossky, ,Ze otazka o vy-
chazeni Svatého Ducha anebo otdzka o povaze milosti nema prilis
velky vyznam pro kirestanské uceni v jeho celku, které jakoby ztistalo
vice nebo méné stejné jak u rimskych katolikd, tak u pravoslavnych.
V takovych zakladnich vécech je pravé dilezité ono ,vice nebo
méneé“; nebot pravé to dava rizny smér celému uceni, predstavuje je
v jiném svétle, jinymi slovy - rodi jiny duchovni Zivot.“63

Obrana uceni o nestvorenych
Bozich energiich

Postupna rozdilnost v chapani BoZstvi u obou krestanskych koncep-
ci se vyostrila v teologickém dialogu mezi Vychodem a Zapadem pri
sporech o tzv. Taborské svétlo, tedy nestvorené Bozi energie, které
zakusili Kristovi u¢ednici na hore Tabor, kde se Kristus v souladu
s evangelnim svédectvim promeénil a zjevil zde své bozstvi. Ve 14. sto-
leti vyvolal kalabrijsky mnich Varlaam velké pozdvizeni v celé teh-
dejsi Cirkvi. SlySel totiz svatohorské mnichy ucit o zboZzsténi ¢lovéka,
o tom, Ze po velké namaze, oc¢istovani od vasni a modlitebnim usili je
Bih ucinil hodnymi sjednotit se s Nim, obdrzet zkusenost Bozi pri-
tomnosti a dosdhnout vidéni Boha. Tito mnisi popsali, jak zakusili ne-
stvorené Bozi svétlo, které vidéli svati apostolé béhem Proménéni

63 Tamtéy.
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Spasitele. Varlaam vSak ve svém racionalistickém a od ptvodniho
pravoslavného smyslenf odchyleném chapani nebyl schopen porozu-
mét autenti¢nosti BoZi zkuSenosti téchto prostych a pokornych mni-
chl. Obvinil je tedy vzapéti z bludarstvi. ,Nemaje zadné znalosti
o rozdilu mezi Bozi bytnosti (podstatou) a jeho nestvorenou energii,
tvrdil, Ze Bozi blahodat neni mozné nijak spatfit. Za pravoslavné
mnichy se tehdy postavil svatohorsky mnich Rehof Palama, pozd&jsi
arcibiskup solunisky, ktery diky svému osviceni ucil, Ze ,Svétlo®* Bozi
blahodati nen{ stvorené, ale nestvotrené: Ze je jim boZska energie“es.

Sv. Rehot Palama hajil nazor, Ze zbozsténi lidé toto Svétlo skuteé-
idi a sami byvaji v tomto Svétle spatiovani¢® - a prave to je nej-

\
$$1 a nejryzejsi zkuSenost zbozsténi. V souladu s vySe uvedenym

v

neé
vy

64 V souvislosti s u¢enim svatého Rehoie Palamy o Taborském svétle uved'me, Ze
jednim z velkych diikazl pravoslavného uceni o nestvotrenych BoZich energiich
je ve skutecnosti Zazrak blahodatného ohné, ktery sestupuje kazdy rok na sva-
tek Paschy v Jeruzalémé. Podrobnéji o tomto tématu: CKAPJIAKUJUC, K. X.:
Ceamoli Ceem. Yydo & cesmyrw cy6omy Ha epobe Xpucma. COpok NATh HC-
Topudeckux cBuzeTencts (IX-XVI BB.). Apunbt 2010, s. 47.

Podrobné vyliceni udalosti zjeveni ,prazdného hrobu“, naplnéného svétlem,
podavaji jiz svati evangelisté, zejména svaty Jan Teolog (viz Jn 20, 1-6). Od té chvi-
le se toto Bozi Svétlo objevuje rok co rok, vzdy na stejném misté, ve stejny den
svatku. Pri kazdoroc¢ni velikono¢ni bohosluzbé na Velkou Sobotu v Jeruzalémeé ve
Chramu VzkriSeni oCekavaji tisice véricich sestoupeni tzv. ,blahodatného ohné*,
jinak téz ,Svatého Svétla“, které kazdoroc¢né schazi na pravoslavny svatek Paschy
dle julidnského kalendate. Profesor athénské bohoslovecké fakulty - protopres-
byter Georgios Metallinos dodava k této problematice, Ze nestvorené Svétlo - to
jsou zablesky vychazejici z Panova hrobu. Toto svétlo je neviditelné a nestvorené.
Poté, co se ale svice v rukou patriarchy sama od tohoto nestvoieného svétla
(ohné) zapali, stava se toto svétlo postupné stvorenym. Pivodné nestvorené
svétlo se méni na stvorené, lidskymi smysly zakusitelné. A jelikoZ tento plamen
zpocatku obnasi blahodat nestvoreného svétla, nezptisobuje v nékolika prvnich
minutach zadné popaleni.

65 GEORGIOS, archim.: Theosis (zboz§téni) jako smysl Zivota ¢lovéka, Brno 2006, s.

28-29.

66 Srov. GEORGIOS, archim. 2006. Theosis (zboziténi) jako smysl Zivota clovéka, cit.

dilo, s. 49-50.,Kdy?z je clovék vskutku dokonale ocistén a poté, co Bohu sam sebe
zcela nabidl, je Bohem uznan hodnym a je jim téZ obdarovan nejvyssi (lidskou)
zkuSenosti Bozi blahodati. Podle uceni svatych Otcl je touto zkuSenosti zreni
Boziho nestvoreného svétla. Toto svétlo je zakouSeno témi, ktef'i zna¢né pokro-
¢ili na cesté zbozsténi, avsak jen velmi malo lidmi z kazdé generace. Bozi svati
na toto svétlo patri, zietelné ho vidi a jsou v ném rovnéz druhymi lidmi spatio-
vani, presné tak, jak byvajf zobrazovani na posvatnych ikonach se svatozaii ko-
lem hlavy...
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miiZzeme konstatovat, Ze vSeobecné pravoslavné uceni, na rozdil od
zapadniho kiestanstvi, nebylo nikdy definovano v racionalistickych
pojmech, a pokud se tak nékdy délo, délo se vylu¢né z nutnosti a mélo
za cil reagovat na urcity teologicky problém formulovany jazykem
oponenta (viz tzv. Sylogistické kapitoly sv. Marka Efezského na sné-
mu ve Florencii (1439)¢7. Pravoslavna Cirkev byva vétSinou spravné
chapana pouze témi, kteri v ni Ziji a jsou spojeni s jeji duchovni zkuse-
nosti. Podle Berd'ajeva a celé rady dalsich pravoslavnych teologti ne-
1ze mysticky zptlisob krestanstvi podrobit Zzddnym intelektualnim de-
finicim.®8

K tomuto klicovému tématu jeSté uvedme, Ze jednim ze zaklad-
nich predpokladd spravného mysleni a teologického uvazovani je
predevsim rozliSovani podstaty a energie (Sidkplolg ovoiag kat
evepyelag) v nestvoreném Bohu (010 dxtioto 0€6). Bez tohoto rozli-
Seni neni pritom mozné ziskat skutecnou zkuSenost Bozi milosti
v ramci jakékoli pravdivé teologie.®® ,Je proto charakteristické, Ze ne-
dostatek této rozliSovaci schopnosti v zapadni teologii vedl, podle
nazoru nékterych soucasnych pravoslavnych cirkevnich autorit,
k herezi Filioque, jakoZ i k celé radé dalSich znamych cirkevnich od-
chylek rimského katolicismu (primat a neomylnost papeze, uceni
o0 oCistci atd.).“70

Zjevna neustupnost Zapadu v uceni o stvorené milosti a o Bohu
jako ,actus purus“7! (kaBapd evépyela) predstavuje zasadni rozdil-
nost, ktera pravoslavi a rimsky katolicismus i nadale odlisuje.

67 MILKO, P.: Vychdzeni Ducha Svatého v pravoslavné pneumatologii a Kapitolky sv.
Marka Efezského proti Filioque. Dostupné na: http://www.pravoslav.gts.cz/the-
olog/pm_fq.htm.

68 yiz BERDA]EV, N.: Pravda pravoslavi. Olomouc 2001, s. 10.

69 Viz TEQPTIOY, apyuL: O dyto¢ Ipnydpiog o Matauds - Aibdokaros Th¢ Oedoews.

I. Movr Ociov T'pnyopiov, Aytov ‘Opog 2006, s. 61.

70 Tamtéy, cit. dilo, s. 61.

71 podle Tomase Akvinského je Bih ,&isty akt* (lat. actus purus). Tento vyraz se

bézné preklada jako “Cisty (i)kon” ¢i “ryzi akt”, ale téz jako ,Cistd energie“. Podle
katolické scholastické terminologie jde o oznaceni Boha, v némz neni zadna
,moznost“ (potentia), jez by ¢ekala na své ,uskute¢néni” (actus) nékdy v ,bu-
doucnu“, nybrz Ze v Bohu je vSe v neustalém a pritomném ,uskutec¢néni, ve véc-
né pritomném, plném a jednoduchém ,ukonu” ¢i ,déji“. Ve své podstaté vsak
toto uceni vede k nerozliSovani Bozi podstaty a BoZi energie, coZ je v rozporu
s pravoslavnym teologickym myslenim.
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Muzeme tedy shrnout, Ze vSude tam, kde absentuje ,,0becna (katho-
licka) zkusenost“ ve vécech viry, milosti a poznani, tam schazi doko-
nalé poznani a prava teologie.”2

Uceni o pochdzeni Ducha Svatého

Podle slov archimandrity Georgia ma pravoslavna Cirkev plné a hlu-
boké presvédceni, Ze pouze ona predstavuje Jednu, Svatou, Obecnou
a Apostolskou Cirkev, a proto vzdy citila tthu povinnosti zachovat ¢is-
totu viry a apostolské tradice bez primési jakychkoli novot. Ke kazdé
herezi, ktera se kdy objevila ve vztahu k vérouce, zaujimala vzdy vel-
mi prisné stanovisko, a nejinak postupovala i v pripadé riiznych ota-
zek druhotadého vyznamu, nebot vérila, Ze pokud se vira pozméni
(znehodnoti) v malé mite, povede to nasledné ke znehodnoceni pra-
vosti viry i v otazkach prvoradého vyznamu.’? Citujme svatého otce
Basila Velikého, ktery potvrzuje vyse uvedena slova, kdyz pravi: I pri
malych pochybenich mizZe rozum mnoho zhtesit.“7* Navic se pravo-
slavna Cirkev domniva, Ze odchylky, které zrodilo papezstvi, se nety-
kaji pouze rozdilné praxe v oblasti administrace (cirkevnich zalezi-
tosti) a rimskych cirkevnich zvyklosti, ale Ze jde skute¢né o , hluboké
narus$eni evangelniho ducha“7>. MiiZzeme tedy konstatovat, Ze pravo-
slavni Otcové Cirkve vzdy byli a nadale jsou ve svém protiheretickém
postoji prisni a nekompromisni. , Ti, ktefi maji skutecnou lasku, se

7N

neboji Fici pravdu, nebot jediné pravda miize spasit.“7¢

V pravoslavném teologickém mysleni predstavuje uceni o Svaté
Trojici, resp. o svébytnosti, prirozenosti a charakteru vztahi mezi

72 Viz TEQPTIOY, apyyL: O dyto¢ Ipnydpiog o Madauds - Aisdokalos Ti¢ Oedaews.
I. Movn Oaiov I'pnyopiov, Aytov ‘Opog 2006, s. 61.

73 Viz TEQPTIOY, apxu: H aipeois Tov mamiopov. In: Opbodoéia kat ovuaviouds.
0OpBodoéia kat mamiouds. Ayov ‘0pog 1998, s. 86.

74 Ev yép pucpd mAGvn, oAOs npaptital Adyos.” P.G. 32, 1076 C. Citovano podle
TEQPTIOY, apyw.: H aipeoig tov mamopov. In: Opbodoéia kar ovuaviouds.
OpBodoéia kat mamiouds. Ayov ‘Opog 1998, s. 86.

75

TEQPTIOY, apyw.: H aipeoig tov mamopov. In: Opbodoéia kar ovuaviouds.
0OpBodoéia kat mamiouds. Ayov ‘Opog 1998, s. 87.

76 Tamtéy, cit. dilo, s. 110.
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jednotlivymi Bozskymi Osobami (Otce, Syna i Ducha Svatého), zcela
zasadni a ve své podstaté jedinecnou nauku, jejiz pochopeni ovliviiu-
je vSechny dalsi oblasti duchovniho Zivota ki‘est'ana, jakoZ i teologic-
kého badani. Uceni o Svaté Trojici, tzv. triadologie, je podle svatych
a bohonosnych Otcli bohoslovim par excellence, v jazyce reckém
oznacovaném jako kat eéoynv Beoloyiav. Svaty Ondrej Krétsky, velky
cirkevni Otec a hymnograf, velebi ve svém Velkém postnim kanonu
Svatou Trojici ndsledovné: ,Trojice prosta, nestvoiend, bytnosti véc-
na, v Trojici osob velebend, spasiz nas, oslavujici moc tvou...“ ¢i dale
,Otce budeme oslavovat, Syna velebiti, v pravdé klanéti se Bozskému
Duchu, Trojici nerozdilné...“.”” Nase mysl nemiiZe nikdy zcela dosta-
tec¢né a uplné pochopit a slovy vyjadrit nevyjadiitelné tajemstvi Sva-
té Trojice, nicméné, jen postupnym ociStovanim naseho nitra a nazi-
ranim Boha se miizZeme alespon priblizit k tomuto velkému zazraku,
jimZ je ve své podstaté bohopozndni (@soyvwaoia) a soucasné bo-
hozreni (Aeomtia). NaSe tcta vsak smeéruje ke vSem Osobam Piesvaté
Trojice ,stejné a nerozdilné“, ,nikoho nepovysSuje a nikoho nepo-
nizuje, nebot’ jde o Trojici ,jednobytnou”, coz predpoklada rovnost
jednotlivych Osob. Praveé tuto vzacnou triadologickou harmonii latin-
ské ucenf o Filique narusilo tim, Ze pouZitim vsuvky ,i ze Syna“ pro-
ménilo Trojici ve dvojici Pocdtkii (Otce, Syna), z nichZ se rodi osoba
tireti, ktera je vSak v diisledku toho poniZena jako néco stvorené’s.

77 Viz Kdnon Veliky svatého Ondreje, arcibiskupa krétského. Tiskem Dra. Grégra (na-
kladem vlastnim). Praha 1889, s. 33 a s. 35.

Svaty Marek Efezsky. Syllogické kapitoly proti latinikiim. Dostupné na: http://
www.pravoslav.gts.cz/theolog/marek_sy.htm.

Kap. 1: ,PakliZze by skute¢né Duch Svaty vychazel od Otce i Syna, pak by z nich
vychazel bud’ 1) jako od dvou Hypostazi, nebo 2) jako z jejich spoletné priroze-
nosti, nebo 3) z Jejich ,vydavajici“ [Specidlni termin: vyvést, rozptylit, vyhodit,
utratit; ek tis provlitikis] sily. Kdyby vychazel od Otce a Syna jako od dvou Hypo-
stazi, tehdy by byly zjevné dva Pocatky a dva Pivody a dva ,Vydavatelé“ v Bozské
Trojici, a tim by se narusila jedinost piivodu a to, Ze Otec je ,jedinym Pramenem
nadprirozeného Bozstvi“ [Dionys. Areop. P.G.t.3,c.641d.]. ,JelikoZ to, co se rodi od
otce a matky, pochazi z jejich plodivé sily nebo jejich rodici silou, ktera je spolec-
na jim obéma, i kdyz se odliSuje formou; ale tim, neméné, pochazeje od dvou hy-
postazi, ma dva pocatky svého rozeni a nikdo to nemize popftit. Tak i Duch Svaty,
vychazi-li z vydavajici sily Otce a Syna, bude mit dva Pocatky svého byti.”

Svaty Dionysios (Areopagita) mimo jiné rika: ,To, co je spole¢né Otci a Synu, to
je spoletné a vlastni i Svatému Duchu, jak zvéstuje BoZi Slovo“ [Dionys. Areopag.
P.G.t.3.Col.637.]. A sv. Reho¥ Teolog takto hovo¥i: ,Viechno, co ma Otec, ma Syn,

78
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Uceni o vychazeni Ducha Svatého ,i ze Syna“, tzv. Filioque, ptitom
odmlitli vSichni velci teologové a bohonosni Otcové pravoslavné Cirk-
ve’%; vedle svatého Fotia Velikého jmenujme téZ sv. Rehoie Palamu,
sv. Marka Efezského®, ctih. Josifa Vriennia, ctih. Meletia Galisiotské-
ho, Mitrofana Kritopoulose, ctih. Nikodéma Svatohorce, ctih. Athana-
sia Parosského, sv. Nektaria Eginského ¢i Dosithea Jeruzalémskéhos?.
Je vSeobecné znamou a prijimanou skutecnosti, Ze v pravoslavné
Cirkvi je svaty Fotios, velky obrance pravoslavného vyznani viry,
povazovan za skute¢ného vyznavace v pravém smyslu tohoto slova
(o xat'e€oxnv oporoyntng ™ Opbodoting)s?, a to zejména diky své-
mu prinosu pti obrané ortodoxnich dogmat a zvyklosti béhem napja-
tého dialogu s rimskou cirkvi a jejimi viid¢imi predstaviteli na sklon-
ku 9. stoleti.

Jak jiz bylo naznaceno, formalni pocatek dogmatického sporu
v otazce Filioque je spjat pravé se jménem svatého Fotia Velikého, ac-
koliv diskuze na toto téma byla zapocata daleko diive a méla svou

kromé Priciny; vSechno, co ma Syn, ma Duch, kromé Rozeni“ [Gregor. Nazian.
P.G.t.36 c.252.].

Kap. 16: ,My, odmitajici u Syna vlastnost byt Pri¢inou Ducha, ni¢im Ho neu-
mensujeme v dlstojnosti ve vztahu k Bohu a Otci: nebot nefikame, Ze byt Prici-
nou Bozstvi je spolecnou vlastnosti (pro Otce a Syna), jako (se ji neukazuje) ani
bezpri¢innost Otce, jakoZ i samotna vlastnost byt Otcem. Latinici se ale domniva-
ji, Ze je to spolecna (vlastnost) BoZstvi, a proto fikaji, Ze Duch ji nem4, a tim, nebot’
to nutné nasleduje, Ho ¢ini mensim, nez je Otec a Syn podle Bozstvi a dlistojnosti,
a tim hani Ducha Svatého, jak jsou nuceni (silou pocatecnich chybnych predpo-
kladt) i v mnohém jiném to ¢init.”

79 Viz TEQPTIOY, apyyt: OpBodoéia kar Pwpaiokabolikiouds (mamoudc). 1. Movi)
o¢. Tpnyopiov. Ay. Opog 2006, s. 15.

80 Duch*, ¥ika Nyssky Teolog, ,vychazi z Otcovy hypostaze.” Jestlize ale vychazi

z hypostaze Syna, pak co jiného to znamena, ne-li to, ze vychazi ze dvou hyposta-
z{? Ale to, Ze vychdazi ze dvou hypostazi, co jiného znamena, ne-li to, Ze ma dva
Pocatky svého Byti? Takto, do té doby, dokud budou latinsti teologové presvéd-
Covat, ze Duch Svaty pochazi ze Syna, neopusti dvoupocatecnictvi...“ Srov. tzv.
Syllogické kapitoly proti latinskym teologlim (Marci Ephesii Capita syllogistica
adversus Latinos de Spiritus Sancti ex solo Patre processione). Svaty Marek
Efezsky. Syllogické kapitoly proti latinikim. Dostupné na: http://www.pravo-
slav.gts.cz/theolog/marek_sy.htm.

81 Srov. TEQPTIOY, apxyt: O dyiog Tpnydpiog o Madauds - ASdokalos tne

Bedbocwg, s. 67.

82 TEQPTIOY, apyuyL: Opfodoéia kat Pwpatokabolkiouds (mamouds), cit. dilo, s.

18.
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dlouhou a pohnutou historii. UZ ve 4. stoleti bylo chapani triadologic-
kého dogmatu z teologického pohledu Zapadu a Vychodu odlisné. Vy-
chodni stanovisko bylo zformovano diky teologickym sportim s aria-
ny: ani jedna strana nikterak nepochybovala o tom, Ze Otec, Syn
a Duch - jsou tri rozdilné Osoby, aridni vSak odmitali jejich ,jedno-
bytnost” (opoovoia). Teologicky piistup pro spravné uchopeni téma-
tu, jak jej specifikovali tzv. kappadocti Otcové (sv. Basil Veliky, sv. Re-
hot Teolog a sv. Rehoi Nyssky), byl zaloZen na realnosti tfi Osob, ti'f
boZskych hypostazi, kdy tajemstvi boZstvi se zacalo odhalovat od
okamziku Petrova vyznani (viz Mt 16,17), které vyjadrovalo spolec-
nou viru apostold v Kristovo boZstvi.

»Zapadni trojicni bohoslovi bylo naproti tomu zformulovano
v knize blazeného Augustina o Trojici (De Trinitate), a ve své podsta-
té se jedna o filozofické vymezeni Boha jako jediné Existence, v niz se
Osoby vymezuji jako vnitrobozské ,vztahy“ (relationes). Oba tyto po-
hledy by mohly byt snadno nazirany jako vzajemné se dopliujici,
nicméné vsunutim dopliku Filioque do Symbolu viry se pocatecni la-
tinsky postoj vyvinul pozdéji v podobé nezménitelného cirkevniho
dogmatu, coz do zna¢né miry narusilo jednotu do té doby jesté jed-
notného krestanského svéta.s3

V teologickych diskusich na téma opravnénosti ¢i neopravnénosti
zasahu (interpolace) do posvatného Vyznani viry se Vychod vzdy od-
volaval i na nepopiratelnou skutec¢nost, Ze zavaznou formulaci o vy-
chazeni Ducha Svatého podava predné Pismo Svaté, konkrétné Evan-
gelium podle Jana: ,Kdyz pak prijde Utésitel, kteréhoZ ja poslu vam
od Otce, Duch pravdy, kteryz od Otce pochazi, tent svédectvi vydava-
ti bude o mné.“ (Jn 15,26) Zde je patrny rozdil mezi vé¢nym vychaze-
nim Ducha Svatého (od Otce) a posilanim Utésitele (Ducha Svatého)
v Case prostirednictvim Krista, od néjz, stejné jako i od Otce, je Duch
Svaty neoddélitelny.

Na Zapadé byla vsuvka Filioque viibec poprvé potvrzena v Sym-
bolu viry ve Spanélsku na Toledském snému v 7. stoleti (r. 633). Stalo
se tak podle vSeho z divodu nedorozuméni. V teologickych nuancich
nezkusSeny Spanélsky kral Reccared totiz vyhlasil sjednoceni Vizigdtt
s Cirkvi, k cemuz mu mélo pomoci i pouziti Filioque. Vizig6té byli ari-

83 MEMEH/IOP®, WU.: BeegeHne B cBaTooTeueckoe Gorociaosue. Jlyun Codui.
Munck 2001, s. 337.
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any, a proto Spanélsti teologové zacali patrat ve Svatém Pismu, ve
snaze obratit Vizigdéty na pravou viru, po pasazich, které by potvrzo-
valy bozskou prirozenost Jezise Krista, jako napi.: ,A povédév to
(Jezis), dechl, a rekl: Prijméte Ducha Svatého.” (Jn 20,22) Na ,posila-
ni“ Ducha Kristem (svym ucednikiim) bylo zcela spravedlivé nah-
liZzeno jako na diikaz Kristova bozstvi. Aby o svém tvrzeni presvédcili
heretiky aridny, odkazovali se pti tom na vychodni Otce. Neuvédomi-
li si ovSem, Ze tyto argumenty nemohou byt povazovany za dikaz
o ,vééném“ vychazeni Svatého Ducha ze Syna, a Ze tedy nelze kviili
nim ménit ¢i dopliiovat posvatny Symbol viry (tzv. Niceo-catihradské
vyznani).8+

Dodatek o vychazeni Ducha Svatého ,i ze Syna“ byl i presto na Za-
padé do Symbolu viry vnesen a postupné prijat vSemi zapadnimi
kirestany; uz v 8. stoleti pouzival této formy Vyznani (s dodatkem Fi-
lioque) sam Karel Veliky ve svych sporech proti Rekiim. Odmital
napr. uznat stanoviska VII. vSeobecného snému (787), mimo jiné
i proto, Ze na ném byl opétovné utvrzen Symbol viry bez Filioque.
hajobu Rekil. A¢koli zapadni teologie uznavala dvojité vychazeni Sva-
tého Ducha, papezZové prece jen povazovali dopliiovani (zasadni
zménu) Vyznani viry za neopravnéné. Latinska cirkev oficialné po-
tvrdila vsunuti dodatku Filioque az v 11. stol za vlady papeZe Bene-
dikta VIII.

Zde je na misté zdlraznit, Ze Fotiovi bylo dobie znamo, Ze Rim
odmitl vsunout dodatek o Filioque do Creda, a proto jeho namitky
smeérovaly v tomto bodé nikoli piimo proti papezi Mikulasovi, nybrz
proti franskym misionartm, které papez posilal do Bulharska, a kteri
podle svého vlastniho uvazeni vyznavali Symbol viry s Filioque. Za-
sadni teologicky problém, jak bylo jiZ vySe zminéno, spocival spise
v nespravném rozliSovani mezi ,véénym* a ,doCasnym* vychazenim
Ducha Svatého.

Vroce 809 sezval Karel Veliky sném, na némz bylo potvrzeno Fili-
oque a Rekové odsouzeni. Tomuto fe$eni se postavil sim papeZ Lev
[1I.,, ktery odmitl dat souhlas k naruseni posvatného Symbolu viry.
Papez proto napsal cisati dopis, Ze ackoli i on je podobného nazoru,

84 Viz MEMEH/IOP®, U.: Beeenue B cBaTOOTEuecKoe 6orocaosue. Jyun Coduu.
Munck 2001, s. 338.
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Ze je dopustitelna formulace obojiho vychazeni Svatého Ducha, nepo-
vaZuje se nicméné za rovného svatym Otciim, a kategoricky proto vy-
stupuje proti usnesenim tohoto snému. Text Symbolu viry (bez Fili-
oque) nechal demonstrativné vytesat do mramorové desky a upevnit
ji u vchodu do baziliky svatého Petra (kde se nachazi az dodnes).8>

Problematikou Filioque se patriarcha Fotios zabyval ve své knize
Mystagogie, kterou napsal aZ ve vysokém stari, kdyz byl zbaven patri-
arsSich povinnosti. Podle hlubokého presvédceni Fotia nemiiZe pano-
vat rozdilné stanovisko mezi teologii a vyznanim viry, a z této per-
spektivy je tieba na vsunuti dodatku o vychazeni Ducha Svatého i ze
Syna pohliZet ,jako na zménu dogmatického obsahu viry*“se.

Ve svém dile (Mystagogie) Fotios
polemizuje se zapadnim teologem Ra-
trammem Rotterdamskym, jenz ve pro-
spéch Filioque napsal rozsahly traktat.
Fotios zavérem zhodnotil argumenty
latinského teologa jako protirecici di-
vodim logiky, dogmatickému bohoslo-
vi i svaté Tradici Cirkve (podobné se
vyjadiovali vsichni velci pravoslavni
teologové z doby nasledné). Svou argu-
mentaci zakladal Fotios na postulatu
jednoty prirozenosti a rozdilu hyposta-
zi mezi jednotlivymi Osobami Trojice:
Syn se rodi od Otce, Duch od Otce vychd-
zi, a v tomto spociva samobytnost jednotlivych Osob Svaté Trojice.
Fotios byl presvédcen, Ze k tomu, aby byl poslan Duch, nepotiebuje
Otec, logicky, Syna.8”

Vychodni teologové ve svych tivahach nikdy nedochazeli k zavé-
riim, Ze samobytnost Osob Svaté Trojice je vytvarena jen ,vztahy*
(relationes) mezi nimi, ale uznavali realnost jejich hypostazniho odli-
Seni. Fotios ve svém dile obvinil zapadni teology z ,polosabelian-

85 Viz tamtéy, s. 339.
86 Tamtéz, cit. dilo, s. 339.
87 Tamté. Srovnej té% ALES, P.: Cafihrad a Rim po roku 867. In: Cirkevni dé&jiny II1.

PreSov 1993, s. 43-49. Ddle srovnej PruZzinsky, S.: Byzantskd teoldgie I. Histdria.
PBF v PreSové. PreSov 1998, s. 116-122.
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stvi“s8 (tzn. modalizmu®?); to proto, Ze podle tohoto uceni pouze dvé
Osoby Svaté Trojice (Otec a Syn) spoluvytvareji jednu realitu v aktu
vychazeni Svatého Ducha.?0

Zajimavé muze byt v tomto kontextu posouzeni vztahu obou
stran (Vychodu a Zapadu) k cirkevni tradici (svatému podani). Fran-
kové se ve své polemice neustale odvolavali na latinské otce, Fotios
nicméné odmital jejich zdGvodnéni akceptovat. Na jednu stranu Foti-
os uznaval, Ze nékteri Otcové (jako napr. sv. Ambroz, sv. Jeronym,
blaz. Augustin aj.) skutecné zastavali nazor (theologumenon), Ze
Duch Svaty vychazii od Syna, na strané druhé se ale domnival, Ze toto
jejich uceni je treba odmitnout jako mylné, je-li skutecné chapano ve
smyslu ,,vécného vychazeni.

Svédomity vzdélanec Fotios v zasadé neodmital autoritu zapad-
nich Otcl, povazoval ale za zcela piirozené, Ze i tito Otcové se mohli
ve svych predpokladech mylit (podobné, jak se mohli ve svych Cas-
teCnych nazorech mylit i mnozi jini teologové, at vychodni ¢i zapad-
ni). Kromé toho Fotios trval na tom, Ze na jeho strané stoji vSichni la-
tinsti patriarchové: a skutecné, nehledé na to, Ze u vétsSiny papezi
byly pohledy na otazku Filioque osobité, nikdo z nich dosud nenavr-
hoval provést zasah do nicejsko-carihradského Symbolu viry bez vé-

88 Sabellianismus predstavuje jednu z podob modalismu, jde o teologicky nazor,
ktery na zadatku 3. stoleti $ifil predevsim Sabellius v Rimé. Sabellius ucil, ze
existuji bozské monady, které se zjevuji jako Otec, Syn a Duch svaty. Biih se jako
Otec zjevuje, kdyZ je stvoritel a zdkonodarce, jako Syn, kdyZ je vykupitel, a jako
Duch, kdyz daruje milost. To jsou tii mody, které zjevuji tutéz a jednu bozskou
osobu. Logos predstavoval pro Sabellia a pro Pavla ze Samostaty manifestaci
Boziho rozumu. Trojice se tedy v Bohu tykd pouze vztahli v Osobé jediného
Boha viici sobé a viici svétu. Vtélenim Blih prestava byt Otcem, nanebevstoupe-
nim prestava byt Synem.

89 Modalismus & modalisticky monarchianismus piedstavuje teologicky nazor,

povazovany za jednu z variant monarchianismu, ktery oznacuje slovem ,Bih“
(recky Bed¢ theos) pouze osobu Otce. V protikladu k dynamickému monarchia-
nismu se pokousi modalismus hovotit téZ o plném boZstvi Syna. Mezi nejstarsi
modalisty 2. a 3. stoleti pati'i Noetus a Praxeas, ktefi ztotoziuji Otce a Syna. Ten-
to nazor vedl k oznaceni modalismu jako patripassianismu (odkaz na utrpeni
Otce). Modalisté se domnivali, Ze Otec se stal clovékem, narodil se z Panny, trpél
na kiiZi a zemftel. Praxeas pak rozliSuje mezi Otcem a Synem v tom smyslu, Ze
Otec vyjadruje JeziSovo bozstvi a Syn jeho lidstvi. V tomto smyslu Otec trpél
s lidskym JeziSem.

90 yiz MEPIEH,Z[OP(D, W.: BBesieHHE B CBSITOOTEYECKOE GOr0OC/JI0BHE, S. 340.
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domi celé Cirkve (tzn. bez rozhodnuti vS§eobecného snému)?!. I sa-
motny fakt, Ze papeZ podepsal stanoviska konstantinopolského
snému z let 879-880, bylo dostate¢nym svédectvim o jeho pravoslav-
nosti. Navic, Fotios ve svém dile piSe o papezi Janovi VIII. s velkou
uctou a uznava, ze ucast papeze (prostiednictvim jeho legatli) Cini
sném, ktery se vyslovil v duchu ustanoveni I. vSeobecného snému ve
véci zavaznosti a nezménitelnosti prijatého Vyznani viry, vSeobec-
nymo2,

Uceni o posmrtném zivoté

Dal$im, neméné zavaznym prvkem krestanské teologické kon-
cepce spasy clovéka je uceni o posmrtném zivoté. Toto ucenti je z cir-
kevniho pohledu plné zaloZeno na Svatém Pismu a posvatné Tradici,
resp. zkusenosti svatych, kteii dodavaji vahu i samotnému cirkevni-
mu uceni, které se tim potvrzuje. Z pravoslavného pohledu mizZeme
fici, Ze posmrtny Zivot je odvisly od hodnovérnosti a realnosti Kristo-
va VzkriSeni. Pokud Kristus nebyl vzkriSen z mrtvych, pak je nase
snaha a nadéje marna?. Pravoslavny katechismus vladyky Gorazda
uvadi, zZe ,vSeobecné vzkriSeni z mrtvych bude na konci tohoto vidi-

91 Na nespravnou formulaci Symbolu viry (viz Filioque) upozornila i Jeruzalémské
cirkev, kdyz kritizovala zdpadni mnichy, ktefi v dobé Karla Velikého cetli ve
svém tehdy jediném klastet'e v Jeruzalémé vyznani s timto dodatkem.

92 Viz ALES, P.: Cirkevni d&jiny III. Pre$ov 1993, s. 50.

93 Viz 1 Kor 15,13-19): ,Jestlize Kristus nevstal z mrtvych, pak je nase zvést klam-
na (prazdna), a klamna je i nase vira, a my jsme odhaleni jako 1zivi svédkové
o Bohu... Nebot neni-li vzkriSeni z mrtvych, nevstal z mrtvych ani Kristus. Ne-
vstal-1i v§ak Kristus z mrtvych, je vaSe vira marna... Mame-li nadéji v Kristu jen
pro tento Zivot, jsme nejubozejsi ze vsech lidi!“
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telného svéta pti druhém prichodu Pana JeziSe Krista...“ (2 Pt 3,4,7,9
a 1094)9% (¢l. 464); ze ,vsichni lidé budou vzkriSeni...“ (Jn 5,28 a 29)%
(¢l. 465) a Ze ,,Do té doby, nez nastane vSeobecné vzkiiseni, nachazeji
se duse spravedlivych ve svétle, miru a poc¢atku vécné blaZenosti,
duse pak hrisniki ve tmé, neklidu a pocatku vécnych muk” (¢l. 466).
,PIna odplata pritom nastane az pii poslednim soudu, nebot’ apostol
Pavel se vyslovil, Ze ,v onen den“ d4 mu Pan korunu spravedlnosti...“
(2 Tim 4,8)97 (¢l. 468).

Cirkev pravoslavna neuznava uceni o ocistci, nebot o ném neni
v BozZim Zjeveni ani nejmensi zminky, a to ani v Pismu svatém, ani
v ustnim Podani. ,0 dusich téch lidi, kteri zemreli sice v kajicné vire,
ale neprinesli plody takové, které by byly distojné pokani, dluzno
pripomenout, Ze jim mohou byt prospésné modlitby, konané za né,
zvlasté jsou-li spojeny s nekrvavou obéti Téla a Krve Kristovy...“ (viz
¢l.471).98

MiiZeme se shodnout na tom a konstatovat, Ze po smrti clovéka
duse putuje k Bohu a jeho télo podléha rozkladu. Duse piitom oceka-
va dobu, kdy se opét sjednoti s oslavenym télem. Na rozdil od pravo-
slavné teologie Zapad v eschatologii rozvinul uceni o ocistci?® jako
treti variantu (vedle Zivota v blaZenosti a zivota v zavrZeni, temnoté -
hadu). Jde pritom o néco zcela jiného, nez je trest zavrzenych. Podle

94 0dkazy z Pisma svatého pouzity podle Bible Kralické (online). [20. 12. 2009].
Dostupné na internetu: http://www.etf.cuni.cz/~rovnanim/bible /nbk/2Pt3.php.

95 Abudou Hkat: “Kde je ten slib o jeho piichodu? Co zesnuli otcové, vSechno zi-

stava tak, jak to bylo od pocatku stvoreni!” Ta nynéjsi nebesa a zemé jsou pak
timtéZ slovem zachovana a stfeZena pro ohei, ke dni soudu a zdhuby bez-
boznych lidi. Pan neotdli s naplnénim svého slibu, jak si nékteri mysli, ale je
k ndm trpélivy, nebot nechce, aby nékteri zahynuli, ale aby vSichni dosli k poka-
ni. Pandv den vs$ak ptijde jako zlodéj v noci. V ten den nebesa s hifmotem pomi-
nou, zivly se rozplynou Zarem a zemé i vSechny vytvory na ni budou spaleny.”

96 Nedivte se tomu; vZdyt piichazi hodina, kdy vichni, ktef jsou v hrobech, uslysi

jeho hlas a vyjdou - ti, kdo konali dobro, budou vzktiseni k zZivotu, ale ti, kdo ko-
nali zlo, budou vzkri$eni k soudu.”

97 Nakonec je pro mé pfipravena koruna spravedlnosti, kterou mi d4 v onen den

Pan, ten spravedlivy soudce; a nejen mné, ale i vSem, kdo si zamilovali jeho pti-
chod.”

98 Viz Pravoslavny katechismus. Orthodoxos Kypseli, Recko 1993, 5. 92-93.

99 Rimsko-katolické cirkev vyhlasila uéeni o oéistci na Florentském snému (1431-

-1433) a potvrdila je na snému Tridentském(1545).
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vyjadieni katolického Katechismu jde o urcité posmrtné ocistovani,
aby ti, ktei{ umiraji v Bozi milosti a prratelstvi, dosahli svatost, nutnou
ke vstupu do nebeského kralovstvi.100 Biblické texty se v§ak nikde ex-
plicitné nezminuji o existenci ocistce, ale pouze o potiebé modlit se
za zesnulé, abychom jim my, Zivi, pomohli prekonat jejich utrpeni.
Nade vS$im tedy v tomto smyslu panuje nadéje, Ze se nad nimi Biih pti
Poslednim soudu smiluje. ,Zapadni uceni o ocistci je proto z pohledu
pravoslavné teologie projevem silného vlivu pravnického védomi
fimské spolec¢nosti na zapadni kiestanstvi, kde dominuje spravedI-
nost nad laskou.“101

Z pravoslavného pohledu, v némz naopak prevlada uceni
0 zbozsténi (theosi), je spekulativni (racionalni) uvazovani podobné-
ho charakteru nepftijatelné. Dosdhnout spasy, tedy v kone¢ném da-
sledku theose, neni mozné bez spoluptsobeni (synergie) clovéka
s Bohem. Je proto slozité akceptovat tvrzeni, Ze clovék umira v Bozi
milosti a pratelstvi,102 ale neni dokonale ocistény, i kdyz si je jisty
svou spasou. Mizeme viibec klast takovou otazku, kdy je ¢lovék do-
konale ociStén a kdy nikoli, anebo kdy si je svou spasou jisty a kdy ne?

Pravoslavna teologie, vérné zachovavajici cistotu apostolské
a svatootcovské tradice, neprijima zapadni uceni o existenci ocistce
z toho ddvodu, Ze rozhodovani o spase neni pravem lidskym, ale
Bozim. ,]Jde o Bozi dar dany clovéku“.103

V této souvislosti lze tedy jednoznacné shrnout, Ze podle pravo-
slavného nazoru je uceni o ocistci vylucné pozdni inovaci fimského
katolicismu, nebot neexistovalo ani v dobé apostolské, ani pozdéji, a¢
se u nékterych, predevsim zapadnich otct (napt. blazeného Augusti-
na, svatého Ambroze Milanského) objevovalo jako partikularni teo-
logicky nazor (theologumenon). Vzpomenme v této souvislosti na
evangelni obraz UkriZovani Spasitele na Golgoté, kdy kajici se lotr po
Panové pravici odeSel po svém vyznani rovnou do Raje (viz Lk

100 Kompendium katechismu katolické cirkve, €l. 205.: ,Otistec je stav t&ch, ktef
umiraji v Bozim pratelstvi, ale i kdyz jsou si jisti svou vé¢nou spasou, pred vstu-
pem do nebeské blaZenosti musi jeSté projit o¢istovanim..., s. 64.

101 Belejkanic, 1.: Katolicky katechismus z pohledu pravoslavné teologie. Presov
1998, s.123.

102 iz tamtéy, s. 123
103 Tamtéy, cit. dilo, s. 124.
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23,43)104,105 V pravoslavné Cirkvi tedy nadale zlstava platny nazor,
ze lidé budou souzeni podle svych skutkd, které uskutecnili béhem
svého pozemského zivota v plné svobodé a odpovédnosti za né (viz
Mt 16,27)10¢,

V této souvislosti je vhodné také doplnit kratké vysvétleni
k tomu, ¢im je podminéno zachovavani spravného, pravovérného
stanoviska v riznych duchovnich, resp. teologickych otazkach. Roz-
bor k tomuto tématu podava svaty Ignatij Brjancaninov: ,Svatou
pravdu chrani ve svém liné jediné Svata Cirkev. Kdo k ni prinalezi
a zachovava ji posluSnost, mize ziskat spravny zptisob mysleni
0 Bohu, o ¢lovéku, o dobru a zlu - a samozi‘ejmé téZ o spase.“107 Zpi-
sob naseho mysleni a uvazovani muize byt plné duchovni jen tehdy,
jak dale dodava sv. biskup Ignatij, ,kdyZ plné prebyva v pravdeé, k niz
se povznesl zZivou virou v Krista. Odstoupeni od pravdy je padem
z duchovniho nebe do télesného uvazovani, do 1zivého rozumu, do
zahuby*“108,

Svati Otcové zdiaraznuji, Ze lidé Boha uzii po
své smrti v souladu s hloubkou svého ocisténi,
nebot ,Cisti srdcem Boha vidéti budou” (Mt 5,8).
Jelikoz vSak k tomuto ocistovani dochazi jiz bé-
hem naseho pozemského Zivota, ktery je pripra-
vou pro vécny zivot, neni tedy nutné, aby docha-
zelo k néjakému dalsimu ocistovani po odchodu
z tohoto Zivota. Po oddéleni duse od téla a nasi
fyzické smrti musime doufat v neustavajici mod-
litby Cirkve, které mohou dosahovat na vsechny,
na hrisniky i spravedlivé, nicméné, plsobi roz-
dilné, podle duchovnich podminek, kterych
kazdy z nich dosahl v tomto (pozemském) Zivoté.

104e7i% mu odpovédél: “Amen, fkam ti, dnes bude$ se mnou v rji.

105 Economides, L.: Differences between the Orthodox Church and Roman Catholicism.
Greece 2004, s. 19.

106 Nebot Syn ¢lovéka ptijde ve slavé svého Otce se svymi andély a tehdy kazdému
odplati podle jeho skutkd.”

107 [foanoe cobpaHue meopeHusi cessmumeass Henmamusi bpsaHuyanuHosa. Tom V.
Acketunueckas npomnosezZ’b. Mocksa 2002, s. 201.

108 Tamtéy, cit. dilo, s. 202.
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Svaty Marek Efezsky potvrzuje tuto pravdu, kdyz tika: ,ProtoZe mod-
litby Cirkve dosahuji na vSechny, neni zde potreba obdrzet ucinky
néjakého ocistujiciho ohné. OCisténi a spasa je uskutecfiovana dob-
rotivosti a lidumilnosti samotného Boha.“109

Pravoslavné uceni o celnicich

Ve svatootcovské literature nachdzime mnoha svédectvi o tom, co
ocekava dusi po jejim oddéleni od téla ve vécném zivoté. Podle uceni
svatych Otci musi duse ¢lovéka po svém oddéleni od téla pirekonat
urcitou vzdalenost, neZ se dostane do stavu blaZenosti. Pti absolvo-
vani této cesty na dusi ¢ekaji rizné nastrahy ze strany zlych démoni
(duchti podnebeskych). Absolvovat tuto vzdalenost podle pravoslav-
ného uceni znamena projit skrze tzv. celnice'10. Duse spravedlivého
Clovéka pirekonava vSechny nastrahy a dostava se do stavu blazenos-
ti. Avsak duse, ktera je zatizena zlem, upada do moci démona a ztista-
va tam, kde je plac a skripéni zubd, ¢ili ve stavu zatraceni.11!

Podstatu uceni o celnicich vyjadruje jiz svaty Cyril Alexandrijsky
ve svém spise Slovo o odchodu duse. Kromé jiného zde pise: ,Pri od-
louceni duse od téla stanou pred nami z jedné strany sily nebeské
a z druhé strany sily, které zjevuji nase hrichy u¢inéné béhem naseho
pozemského Zivota. Kazdy hiich ma pritom svoji vlastni celnici - sta-
nici.“ Podobné uéeni o celnicich Ize nalézt v Zivoté ctihodného Basila
Nového, kde ctihodna Theodora, jeho ucednice, popisuje na prikaz
svého starce svou smrt a putovani po celnicich (celkem 19 zastave-
nf).112

Kdyz projde duse vSemi celnicemi, stane podle ctihodné Theodo-
ry prede dvermi Boziho kralovstvi. Toto putovani duse skrze celnice
se déje v pribéhu Ctyriceti dnli po smrti clovéka. Podle uceni pravo-
slavné Cirkve se ve Ctyricaty den po odlouceni nasi duse od téla puto-

109HIEROTHEOS (Vlachos): Life after death. Birth of the Theotokos Monastery
1996, s. 188-189.

110H 0pB660EN Sidackaia mepi Twv Tedoveiwy (angl. customs houses).

111yiz Belejkani¢, 1.: Katolicky katechismus z pohledu pravoslavné teologie, s.
192-193.

112 yiz tamtéy, s. 194.



42

vani duse po celnicich konci a je nad ni vyi'¢en do¢asny soud, po némz
se bud’ nachazi ve stavu radosti, anebo zarmutku. Tento stav trva az
do druhého prichodu JeZiSe Krista. Pravoslavné uceni neptipousti
zadny prechod z jednoho prostoru ¢i stavu do druhého (viz evangelni
podobenstvi o Lazaru a bohaci, Lk 16,19-31), tedy ani nejmensi
moznost zdokonaleni duse bez téla. Hmota (télo) neni zavrhovana,
Clovék je vniman jako psychosomatické byti.113 I presto, Ze vira pra-
voslavné Cirkve o celnicich neni dogmatizovana, je plné ukotvena ve
védomi Cirkve napf. prostiednictvim hymnografie a bohosluzebnych
textl: ,Cely sviij Zivot jsem prozil v apadku, priblizil jsem se az na
okraj, prosim té proto, mij ochrance, bud’ mi pomocnikem a nepfre-
mozitelnym zastancem, az budu prochazet celnicemi.“114

Pokusy o dominanci
nad vseobecnou Cirkvi

Dal$im, a nutno podotknout, zcela zdsadnim odliSujicim prvkem me-
zi pravoslavim a fimskym katolicismem je uceni o papezském prima-
tu. Jako udajny dlikaz papezského primatu se obecné povazuji tri za-
kladni mista z evangelii, kde se hovofi o apoStolu Petrovi: Mt
16,13-18115, dale Lk 22,31-3211¢ 3 konecné Jn 21,15-18117, Tradice

113Viz tamtéz, s. 195.
114 Tamté, cit. dilo, s. 196 (K4non ke svatému Andéli straznému, 9. piseti).

115 ptiged pak Jezi$ do krajin Cesaree Filipovy, otazal se uc¢edlniki svych, fka: Kym
pravi lidé byti mne, Syna ¢lovéka? A oni fekli: Nékteri Janem Krtitelem, jini pak
ElidSem, jini pak JeremiaSem, aneb jednim z prorokd. I di jim: Vy pak kym mne
byti pravite? I odpovédév Simon Petr, fekl: Ty jsi Kristus, ten Syn Boha Zivého.
A odpovidaje Jezi$, ekl mu: Blahoslaveny jsi Simone, synu Jonasiv; nebo télo
a krev nezjevilo tobég, ale Otec mij, kteryz jest v nebesich. I jat’' pravim tobé, Ze jsi
ty Petr, a na tét skale vzdélam cirkev svou, a brany pekelné nepifemohou ji.“

116 | ekl Pan: Simone, Simone, aj, satan vyprosil, aby vas tfibil jako p3enici. Ale jat
jsem prosil za tebe, aby nezhynula vira tva. A ty nékdy obraté se, potvrzuj bratii
svych.”

117 A kdy? poobédvali, fekl JeZi§ Simonovi Petrovi: Simone Jonastv, miluje$-li mne
vice nez tito? Rekl jemu: Ovsem, Pane, ty vi3, Ze t& miluji. Di jemu: PasiZ beranky
mé. Rekl jemu opét po druhé: Simone Jonasiv, milujes-li mne? Rekl jemu:
Ovsem, Pane, ty vi$, Ze t& miluji. D jemu: PasiZ ovce mé. Rekl jemu potieti: Simo-
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rimské cirkve vyzdvihovala vzdy nejvice dva nejvyznamné;jsi aposto-
ly Petra a Pavla. Brzy se vSak dlraz zacal pirevazZovat jen na jednoho
z nich, na apostola Petra. VySe uvedené citaty idajné naznacuji, Ze
Pan odevzdal veskerou moc nad Cirkvi pouze svatému Petrovi a Ze,
logicky, tato moc prechazi na vSechny rimské papeZe. Z toho vycha-
zeji snahy o vytvoreni nového uceni o jurisdikénim primatu.

Pravoslavny Vychod mél k témto tifem pasazim vzdy realisticky
pristup. Vychodni Otcové vzdy uznavali velkou autoritu svatého Pet-
ra a rovnéz fakt, ze Pan dal skutecné prislib (Mt 16,13-18), Ze zalozi
Cirkev na kameni (fec. petra) — na Petrovi. Vychodni cirkev vsak tuto
pasaz nikdy nevytrhovala z biblického kontextu. Vyznamnou skutec-
nosti, kterou nelze historicky ani jinak teologicky poprit, je, Ze Pan
dal moc, svazovat a rozvazovat hiichy (Mt 18,18118), soucasné i vSem
ostatnim apostoltim.119 Dilezité je, Ze ,sam Petr rozumél, Ze kame-
nem thelnym (viz 1 Pt 2,4-10) je sdm Kristus a vérici jsou Zivymi ka-
meny, z nichz se buduje Zivy diim viry“120, Reé¢ti teologové nikdy ne-
zamysleli oslabit vyznam svatého Petra v Cirkvi, pravé naopak,
Vychod proto vzdy uznaval zcela mimoradné zasluhy svatého Petra
a vidél v ném ,vrchniho apostola“. Jesté ve 14. stol. porovnava svaty
Rehoi Palama svatého Petra s Adamem, nebot’ Petr se podle néj stal
otcem pravych Bozich sluZebnikl. Naroky papeZstvi na jurisdikéni
primat nad celou Cirkvi vsak byly ignorovany; razné stanovisko uci-
nil az v 9. stol. véhlasny Fotios Veliky, patriarcha konstantinopolsky,
ktery se veskerou svou intelektualni a duchovni razanci postavil pro-
ti zcela nemistnym naroktm rimského papeze (v té dobé Mikulase 1.
(858-867)).

Logika rimského papezstvi, nejen v otazkach primatu, byla Vy-
chodu vzdy cizi a Zddny argument pro papezsky primat (primatus po-
testatis) nikdy ve Svatém Pismu ani v Tradici shledan nebyl. Je tedy

ne Jonastv, milujes-li mne? I zarmoutil se Petr, protoze jemu fekl potteti: Milu-
jes-limne? A odpovédél jemu: Pane, ty znas viecko, ty vi$, Ze t& miluji. Rekl jemu
Jezis: Pasiz ovce mé. Amen, amen pravim tobé: Kdyz jsi byl mladsi, opasovals se,
a chodival jsi, kams chtél: ale kdyzZ se sstaras, ztahnes ruce své, a jiny té opase,
a povede, kamz bys ty nechtél.”

118 Amen pravim vam: Cozkoli svizete na zemi, budet svazano i na nebi; a coZkoli
rozvizete na zemi, budet rozvazano i na nebi.”

119 ALES, P.: Cirkevné déjiny 11, cit. dilo, s. 20.
120 Tamtéy, cit. dilo, s. 21.
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mozné Kkonstatovat, ze klice k nebeskému kralovstvi, které jsou
v souvislosti se svatym Petrem uvadény, neznamenaji néjakou ,moc
kli¢t“, ktera by pattila jen jemu, ale jde o moznost, aby Petr sdm vesSel
do nebeského kralovstvi. Kazdy kiestan se podle Origena musi stat
JPetrem”, stat se dalSim kamenem ve velkolepé duchovni stavbé
Cirkve. Pravym kamenem vsak ziistava jednou provzdy pouze Kris-

tus.121

PapeZové se sami nazyvaji hlavou Cirkve. Pravoslavna Cirkev to
vSak nikdy neuznavala a neuznava, nebot v tomto naroku vidi popi-
rani toho, Ze jedinou Hlavou je sam Kristus. Jeruzalémsky sném
z roku 1672 v této souvislosti prohlasil: ,Hlavou veskeré Cirkve
nemize byt smrtelny ¢lovék, nebot jeji Hlavou je Pan Jezi$ Kris-
tus.“122 (srov. Efez 1,22;5,23; Zid 4,14;7,26-27123)

Na Vychodé byl primat rimského papeZze prijimany bez diskuze,
ale vychodni Cirkev v ném nikdy nevidéla otazku dogmatickou, nybrz
jen historickou. Sviij postoj k nému vyjadrila Cirkev na vSeobecnych
snémech. Je nezpochybnitelnou skutecCnosti, Ze pravé vSeobecné
snémy (zejména I. - IV.) zarucily fimské cirkvi prvni misto ve vSeo-
becné Cirkvi a vZdy se o ni s velkou tictou vyjadrovaly. Pozdéji se vsak
na Zapadé zacalo tvrdit, Ze papezové stoji nad snémy a Ze rozhodnuti
snémi maji platnost nad celou Cirkvi, avsak oni sami Ze soudu Cirkve
nepodléhaji, ani soudu vseobecné Cirkve. ,Takovy nazor je vsak
v rozporu s katholicitou Cirkve a jeji davnou tradici.“124

Umélé podpore papezského primatu nepomohly na Zapadé ani
takova falza jako napt. Dar Konstantiniiv (Donatio Constantini) z 2.
pol. 8. stol. ¢i Pseudoisidorovské dekretalie z 9. stol,, které mély
vytvorit v Cirkvi dojem, jako by byl primat vzdy platny (ecclesia Ro-

121z ALES, P.: Cirkevné déjiny 11, s. 21.
122 Tamtéz, cit. dilo, s. 22.

123Ef 1,22: ,A véecko poddal pod nohy jeho, a jej dal hlavu nade vecko cirkvi.”
Ef 5,23: ,Nebo muz jest hlava Zeny, jako i Kristus hlava cirkve, a ont jest spasitel
téla.” Zid 4,14: ,Protoz majice velikého nejvyssiho knéze {biskupa}, kteryz pro-
nikl nebesa, Jezi$e Syna Boziho, drzme? to vyznani.“ Zid 7,26-27: , Takovéhot za-
jisté nam sluSelo miti nejvyssiho knéze {biskupa}, svatého, nevinného, nepo-
Skvrnéného, oddéleného od hrisnikd, a kteryz by vy$si nad nebesa ucinén byl.
Kteryz by nepotieboval na kazdy den, jako onino knézi, nejprv za své vlastni hti-
chy obéti obétovati, potom za lid. Nebo ucinil to jednou, samého sebe obétovav.”

124 ALES, P.: Cirkevné déjiny 111, cit. dilo, s. 22.
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mana semper habuit primatum). VSechny tyto dokumenty byly dlou-
ho povaZovany za pravé, teprve az v 16.a 17. stoleti se prislo na to, Ze
se jedna o falzifikaty, které historicky neobstoji. Neni tedy pravdou,
Ze by svaty cisat Konstantin daroval papezi vladu nad celou Cirkvi
apod. Kromé vyse uvedenych dokumenti vznikly i dalsi, uméle vy-
tvorené, které mély zmast duchovni staddce zapadnich kiestand, jako
napi. ,List svatého Petra franskym kraltim“.

Pripady, kdy moralné padli nebo se cirkevné pomylili mnozi rim-
s$ti biskupové, nebyly vyjimkou. Nejednalo se jen o zcela nevidané ex-
cesy ve formé mravniho upadku, sodomie, koncentrace svétské moci
a bohatstvi, jakoz i zcela protichiidné jednani viici evangelnim idea-
lim duchovni autority, ale hovoiime téZ o obdobi, kdy se Zapad zmi-
tal v nejistoté, ktery z papezi je vlastné pravoplatny a neomylny (viz
obdobi 14. stoleti, nechvalné na Zapadé znamé jako obdobi tzv. dvoj-
a dokonce i trojpapezstvi). Mezi nejhorsi pady rimskych biskupi ve
smyslu odpadnuti od Cistoty viry (ortodoxie) patii zejména Libériav
(352-366) priklon k arianské herezi ¢i Honoritv (625-638) priklon
k monotheletismu. Z vySe uvedeného je patrno, Ze pokud papezové
zlstali odtrzeni od VSeobecné Cirkve nebo pokud nezistavali ve sho-
dé s jejim uCenim, interpretovaném na sedmi vSeobecnych snémech,
podléhali nebezpeci omylu a dogmatického pochybeni v otazkach
viry. Kone¢nou teckou bylo prohlaseni papeZe Pia IX. o neomylnosti
rimského pontifika na I. vatikanském snému v roce 1870. Tato uda-
lost vyvolala tak velkou nevoli mezi zdpadnimi véricimi, Ze v nasledu-
jicich desetiletich v latinské cirkvi zpisobila hromadny odchod mno-
ha desitek az stovek katolickych duchovnich a soucasné stovek tisic
véricich (vzpomenme na dobu vzniku starokatolického a posléze téz
pravoslavného hnuti v Ifiné Ceskoslovenské cirkve a nasledny zrod
novodobé Pravoslavné cirkve v Cechach a na Moravé ve 20. letech 20.
stol.).

Je historickou pravdou, Ze nékteré snémy na Zapadé se sice poku-
sily vliv papeze omezit (tzv. reformni snémy: Pisansky sném (1409),
Kostnicky sném (1414-1418) a Basilejsky sném (1413-1443), nicmé-
né, tato pozitivni a svym zplisobem duchovné ozdravna tendence
v fimskokatolické cirkvi dlouhého trvani nakonec neméla.12> Real-
nou piitomnost uceni o skutecné moci rfimského papeze v latinské

125 5rov. KO3JIOB, M.: 3anadnoe XxpucmuaHcmo. B3z2asd ¢ Bocmoka. Usj. CpeTeH-
ckoro MoHacTtbips. Mocksa 2009, 38-138.
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cirkvi potvrzujii historicky neptilis ddvné dokumenty. V ramci kano-
nického prava, publikovaného papezem Benediktem XV. v roce 1917,
se mimo jiné pise: ,Rimsky predni knéz, naslednik v primaté blazené-
ho Petra, nejen Ze ma prvenstvi cti, nybrzi vyssi a plnou moc jurisdik-
ce nad celou Cirkvi v otazkach, které se tykaji discipliny a rizeni Cirk-
ve, rozvétvené po celém svéte. 126

V souvislosti s fenoménem papezského primatu, tolik diskutabil-
niho a principialné odmitaného ze strany pravoslavnych vsech dob,
vyvstava v dneSni dobé potieba
ochrany tradi¢nich hodnot, které
kirestanstvi zachovalo a zprostied-
kovalo i pro dnesni dobu. K témto
hodnotam bezesporu patii i Vyzndni
viry vSeobecné Cirkve, tzv. ,Ni-
ceo-carihradské credo“ (formulova-
né na snémech v Nicei r. 325 a poz-
déji v Catihradeé r. 381), které ve své
Bohem osvicené formulaci shrnuje
nejzakladnéjsi prvky uceni o Bohu. Je
znamo, Ze pravoslavna vira nepri-
pousti zadny véroucny vyvoj, nebot
Pravda o Bohu, o nestvotené realité
BoZstvi, neni zavisld na case. Bozi
pravda je totiz dana jednou provzdy
a je neménitelna, nebot touto Pravdou je sim Trojjediny Biih, ktery je
ve své podstaté také neménitelny a véény Vsedrzitel (ITavtokpdtop)
veskerenstva. Jde spiSe o interpretaci a odkryvani tohoto vzacného
Boziho tajemstvi pro potirebu nasi spasy. Niceo-carihradské Vyznani
obsahuje v tomto smyslu a ve svém sdéleni vSe podstatné, a neni je
proto nutné dale doplnovat ¢i meénit.

-

sl

V nedavné dobé se v reckém pravoslavném prostredi objevila ini-
ciativa, ktera se brzy rozsirila i za hranice této zemé - Vyznani proti
ekumenismu (z roku 2009). Jednim z jeho bodi je rovnéz odmitani
narok katolické cirkve na jurisdik¢ni primat papeze. Zda se, ze uceni
o papezském primatu, rozvinuté postupné az do podoby neomylnosti

126MHTp0(l)aH 3Hocko-bopoBckuil. [IpaBocsiaBre, pUMO-KaTOJMYECTBO, NPOTEC-
TAHTUCM U CeKTaHCTBO. M3, Tpoune-CeprueBoii saBpel, 1992, c. 43. Citovano
podle: KO3JIOB, M.: 3anaiHoe xpuctuaHcTo. Barssag ¢ Boctoka, cit. dilo, s. 138.
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prvniho biskupa Rima, je zdrojem veskerych dal$ich vérou¢nych od-
chylek, ¢ili pavodné parcialnich teologickych nazord, které byly poz-
déji na Zapadé dogmatizovany. Vyznani proti ekumenismu do dnesni
doby podepsala cela fada vyznamnych osobnosti reckého duchovni-
ho Zivota, od biskupii, pres archimandrity svatohorskych monastyrd,
az po véhlasné teology a laiky?27.

Ti pravoslavni kirestané, ktefi toto Vyzndni podepsali, prohlasili,
Ze Kraci po cesté spasy, kdyz nasleduji svaté Otce a nepiekracuji hra-
nice, které (svati Otcové) polozili. Drzi se beze zmén toho, co ustano-
vili snémy a svati Otcové. Prijimaji vSe, co prijali, zavrhuji vse, co
(oni) zavrhli. A nad to se vyhybaji spoleCenstvi s témi, ktefri zavadéji
novoty do pravoslavné vérouky. V souvislosti s katolickym ucenim
o0 papezstvi se ve Vyznani piSe: ,Prohlasujeme, Ze papeZstvi je linem
herezi a klamg; uceni o Filioque, tedy o vychazeni Ducha Svatého ze
Syna, je protikladné k tomu, co sdm Kristus o Duchu Svatém ucil. Cely
zastup svatych Otcl, at jiz na snémech ¢i zvlast, povazuje papezstvi
za herezi, nebot kromé uceni o Filioque vytvorilo celou radu dalsich
mylnych uceni, jako napf. prvenstvi a neomylnost papeze, pouzivani
azymu (nekvaseného chleba pti svaté Eucharistii), uc¢eni o ocistci,
o nepskvrnéném poceti Bohorodice, uceni o stvorené Milosti Ci
o moznosti vykoupeni odpusténi hrichii (indulgence). Kromé toho
papezstvi pozménilo témér celé uceni a praxi svatého Kitu, Myropo-
mazani, svaté Eucharistie, jakoz i dalsi svaté Tajiny, a preménilo Cir-
kev na svétsky stat.“128

VSichni ti, ktefi jsou pod Vyzndnim viry podepsani, prohlasuji, ze
kazdy, kdo se ucastni ekumenického hnuti, at’ uz zaujima jakékoliv
postaveni v cirkevni organizaci, postupuje proti tradici svatych Otct,
a tudiz proti nim samotnym. ,Jejich pozice tedy musi byt zavrzena
a odsouzena vSemi vérnymi hierarchy a véiicimi lidmi.“129 Kazdému,
kdo zkouma cirkevni déjiny, se naskyta moznost ovérit si, jaké stano-

127 Tuto petici podepsalo k dne$nimu dni (2/2011) vice neZ 24 tisic subjektii (nejen
jedinct, ale téZ celych monastyrskych bratrstev, za néz byli podepsani jejich
predstaveni (archimandrité). Vice viz: http://www.impantokratoros.gr/343
F71A2.el.aspx.

128 gpopoyia miotews katd Tov Otkovpeviopol. TVvatn 0pBod6Ewy Kinpikdv kat
Movaywv. Ampidtog 2009. Dostupné na http://www.impantokratoros.gr/B74
2476A.el.aspx.

129 Tamtéy.
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visko vii¢i vérou¢nym odchylkam, tedy herezim obecné, zastavaly vy-
znamné cirkevni snémy z 2. tisicileti po Kr., resp. vyznamné osobnos-
ti duchovniho Zivota pravoslavné Cirkve, z nichZ mnohé ziskaly
korunu mucednictvi a aureolu svatosti.130

Pravoslavni krrestané s velkym zarmutkem, ne-li s posvatnym
rozhorcenim, nadale sleduji novodoby vyvoj spojeny s deklaraci
papezské neomylnosti ve svété a se stejnym znepokojenim se dozvi-
daji o projevech nevidané pychy, ktera zaslepila o¢i mnohych zapad-
nich krestand, ktefi jsou ochotni podporovat neomylnost néjakého
smrtelného clovéka. Slova o neomylnosti papeze musime povaZovat
i my, pravoslavni kirestané dnesni doby, ,za rouhani proti Duchu Sva-
tému‘“13L,

V tomto smyslu miizeme lépe pochopit na jedné strané velmi ne-
smlouvavé a tvrdé, na strané druhé vsak i lidumilné stanovisko cti-
hodného otce Justina Popovice, novodobého svétce (srbské) pravo-
slavné Cirkve, ktery napsal: ,V historii lidského pokoleni existuji tri
hlavni pady: Adamtiv, Jidastv a papeziv.“132

Podobné nekompromisni, a navzdory tomu lidumilnou feci, pros-
tou jakékoli nenavisti vii¢i jakémukoli clovékuy, s jakou papezstvi od-
soudil svaty otec Justin (Popovic), vZdy v déjinach hovorila cela pra-
voslavna Cirkev Kristova. Proti rozmanitym pokustim o dokazani
papezského primatu zaznivaly ze strany pravoslavné Cirkve argu-
menty citované z pravoslavné eklesiologie. Tato stanoviska obohatila
zavérecna prohlaseni mnoha mistnich pravoslavnych snémf, které
se vyznamneé zapsaly do déjin pravoslavi. Jmenovat miZzeme jednak
sném konstantinopolsky z r. 1672, na kterém zaznéla rec patriarchy
jeruzalémského Dosithea, ¢i dalsi z konstantinopolskych snémf, kte-
ry se uskutecnil v roce 1895 pod vedenim patriarchy Anthima VII.
Vysledkem snémovnich jednani bylo vydani encykliky, ktera reago-

130Jen namatkou jmenujme sv. Rehoie Palamu, ctih. Josifa Vriennia, sv. Gennadia
Carihradského, sv. Marka Efezského, sv. Kosmu Etolského, sv. Nikodéma Svato-
horce, sv. Nektdria Pentapolského a mnohé dalsi. Srov. TEQPTIOY, apyuu.:
OpBodoéia kat Pwpatokabolikiouog (mamiouds), s. 41.

131TEQPTIOY, apyyr: OpBosoéia kat Pwuaiokabolikiouds (ramouds), cit. dilo, s.
29. Dale srov. TEQPTIOY, apxiw.: OpBodoéia kar Ovuaviouos. OpBodoéia kat
Hamoudg. A exdoatg, 1. Movrig Oaiov I'pnyopiov, Aytov ‘Opog 1998.

132110MOBITE, 1.: 0pddoéoc ExxAnaia kat otkovueviouds, £ks. 1. Moviy ApxayyéAwv,
ToéAte, BaAefo ZepBiag 1974, s. 212.
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vala na dopis papeZe Lva XIII.,, jenZ tehdy vyzyval vSechny, aby se na-
vratili do lGna rimskokatolické cirkve, za predpokladu, Ze uznaji
papezsky primat, jeho neomylnost a dalsi nova uceni.133 V této Ency-
klice se mimo jiné pravi: ,Pravoslavna vychodni a katholicka cirkev
Kristova neuznava nikoho jiného neomylného z téch, kteri kdy zili na
zemi, kromé nevystizitelné vtéleného Syna a Slova Boziho.“134

Svaty Justin Popovic, hluboky znalec pravoslavné dogmatiky a te-
ologie svatych Otcd, ktery se intenzivné vénoval véroucnych rozdi-
1im, jez nadale pietrvavaji mezi pravoslavim a katolicismem, charak-
terizoval papezstvi jako “herezi“ (a nikoli jako sesterskou cirkev)
a ekumenismus jako ,panherezi“ (a nikoli jako ekumenické hnuti).
Podle Panagiotise Televanta jiz nemohou byt pravoslavni kirestané
obvinovani z fundamentalismu ¢i nevédomosti, protoze je zde svaty
cloveék, otec Justin, ktery se takto vyjadiil a Cirkev jeho nazor prija-
1a.135

Ctihodny Maxim Vyznavac (580-662), velky a nesmlouvavy
obrance ortodoxniho uceni, ktery Zil v dobé, kdy byzantsti cisarové
usilovali o zdanlivy klid v risi a nestali priliS o pripadné teologické
spory v zajmu zachovani jednoty, prohlasil, Ze ,¢lovék se posvécuje
presnym (dokonalym) vyznanim viry“13¢, Zkoumejme proto i my hlu-
biny nasi viry a tradice svaté Kristovy Cirkve, abychom skrze to, co je
viditelné, poznali i to, co je neviditelné a z duchovniho pohledu pro
zivot clovéka a jeho vécnou spasu skutecné vyznamneé.

133yiz TEQPTIOY, apyuL: OpBodokia kat Popatokafodkiopds (tamiopnds), cit. dilo,
s.30-31.

134 KAPMIPH, I.: Aoypaticd kat supBodé pvnpeia. T. B', ABivay, 1953, 6. 560. Cito-
vano podle TEQPTIOY, apyi.: OpBodoéia kat Pwuatokabolikiouos (mamtoudg),
s. 31.

135yice viz TANATIQTH T.: Enlonun avayvdplon e aydttag tov lovetivou
[omoprts. In: OpBsdoén uaptuvpia. 'Exdoon Maykumpiov ZuAddyouv OpBoddEou
mapadooews , 0t @idot Touv Aylov ‘0pog”, 6. 92, PBwvomopwvd (Podzim) 2010, s.
77-78

136 Makipov Oporoyitov. Akhoyog pe tov O=oddato. In: Yrepaomotal tne Opbo-
66éov miotews. 'Ot Aylot TMatépeg kat o avyxpovog Owovpeviopos. ‘EkSooelg
,0p0086&oc Kurean“ Becoadovikn, Mdaiog 2006, cit. dilo, s. 18. Dale srov.
I'vapioe to peyadeio tms OpBodoéiag. Ayloypapikés kal TATEPIKES UAPTUPIES.
'ExSooelg 0pBo8o&os KuéAn Oecoarovikn 2007.
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Hesychasticka spiritualita
pravoslavného mnisstvi

Ctihodny Izak Syrsky pravi, Ze mniSské zrizen{ predstavuje chloubu
Kristovy Cirkvel37 a vyjadruje vtélené a v zZivoté realizované Evangeli-
um. MniSstvi je podle svatych a bohonosnych otcli ,nejposvatné;jsi
pokladnici Cirkve, v niZ jsou neporusené zachovavana jeji dogmata,
pravdiveé jeji zbozZnost, celistvé jeji vyznavacské smysleni, ryzi jeji du-
chovni tradice, aktivni a spasitelné jeji poslani a neustale libozvucné
jeji zpévy...“138. Navzdory tomu, Ze ,mnisi opoustéji svét, aby zili do-
konalym krestanskym Zivotem*,139 existuje néco, co plsobi jejich in-
tenzivni a ni¢im nepfrerusenou sjednocenost s okolnim svétem. Podle
archimandrity Emilidna Simonopetrského je timto vzacnym pojit-
kem modlitba mysli (voep& tpocevyn}), nebot praveé ona ,je nécim, co
napliluje celé stvoreni a co prendsi mnichy az k lidem“140. Na jedné
strané dochazi k odchodu mnicha ze svéta, k odvrhnuti vSech jeho
hiisnych vznétd a vasni, které svét ve své nevédomosti podporuje
arozsiruje, na druhé strané vsak mnich nikdy neopomiji svou souna-
lezitost s boholidskym organismem Cirkve, ktery je piitomen vSude
tam, kde je sjednocujici sila a posvécujici blahodat’ Ducha Svatého.
Podle svatého Rehote Palamy je smyslem odchodu mnicha ze svéta
predné jeho vlastni oCisténi od vasni, a to z diivodu vzdaleni se od
pricin, které vaSné mohou roznécovat. OCisténi od vasni a egoismu
vSak neni kone¢nym cilem mnicha, jde spiSe o predpoklad k tispésné-
mu zavrSeni jeho blazeného konce, k dosazeni ,tajemné jednoty s Bo-
hem“ (petd Tov OeoV pUOTIKY Evwon)i4l,

Jestlize dnes Cirkev zvéstuje a uci o theosi a privadi k ni vSechny
své Cleny, déje se tak predevsim zasluhou uceni a zapast svatého Re-

137 iz Acwntued, Adyog 10, s. 43. Citovano podle AIMIAIANOY SIMONOIIETPITOY:
Iepi Ocov. Adyog atobrioews. Tv8iktog, ABriva 2004, s. 53.

138 AIMIAIANOY SIMQNOIIETPITOY: [Tep( Ocov. Adyoc aioOrioews, s. 58.

139TEQPTIOY, apyxyt: O dyiog NekTdpiog we TVEVUATIKGS TATHP TWV UOVAYV.
Aywov '0pog 1998, s. 149.

140 Tamtéz, cit. dilo, s. 60.

41TEQPTIOY, apxyt: H mepl povayioudv Sisackatia twv ayiwv wpapydv pnyo-

piov tov Madaud kat Nextapiov Mevtamodews twv Bavuatovpywv. Ayov ‘0pog
1998, s. 138.
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hote Palamy, arcibiskupa soluniského a velkého ucitele pravoslavné
Cirkve. ,JestliZze i dnes svatohorské a vSepravoslavné mnisstvi zacho-
vava hesychasticky charakter!4? a usiluje nikoli o podmanéni svéta,
nybrz o jeho proménéni skrze hesychastickou modlitbu a boho-
sluzebné uctivani Boha, tak za to vdé¢ime piredné svatému Rehofi Pa-
lamovi.“143 Ve svém intelektualnim a plné duchovnim zapase proti
nespravnému uceni Varlaama z Kaldbrie ¢erpal svaty Rehot z tzv.
Svatohorského Tomosu#4, z dila, které sam sestavil, a ve své dobé je
vlastnoruc¢né potvrdili nejvyznamnéjsi svatohorské osobnosti véetné
biskupa hieriského lakovose, pod jehoz spravu tehdy mnisska komu-
nita na Svaté Hore spadala. Svatohorsky Tomos odmita zasadni vyvo-
dy uceni Varlaama a jeho nasledovateld a soucasné formuluje zaklad-
ni teze hesychasmu. Tyto teze nemaji pouze teologicky, nybrz veskr-
ze prakticky a pastyfsky vyznam. Uplny nazev tohoto dila zni:

v/ v

Svatohorsky Tomos v zdstitu téch, kter'f Ziji v hesychiil*s.

Néco jiného je klid, ale néco zcela opacného je posvdtny klid (1epn
novyia), rika archimandrita Georgios. ,Prvni ma antropocentricky
charakter, zatimco druhy christocentricky.“14¢ Je tfeba si uvédomit,
Ze ten, kdo duchovné zapasi prostrednictvim posvatné hesychie, ne-
dosahuje klidu ¢i ztiSeni, jen aby nalezl néjaké télesné nebo psycholo-
gické uklidnéni, prip. psychosomatické uvolnéni a vyrovnanost, ale
aby se setkal s Kristem. ,Zadostiva je a velice touzi duse ma po sinich
Hospodinovych...“ (Z 84,3), aby mohla byt sjednocena s Kristem. Ta-
kovy clovék se snazi o hesychii (klid), protoze je neklidny
(avriouxog); je to podle vseho zplisobeno tim, Ze jeho mysl, obelsténa

142 Hesychie (1 vonyia): pokoj srdce, stav, v ném? mysl neni znepokojovana ni¢m
vnitinim ani vnéjSim. Je to osvobozeni srdce od Spatnych myslenek, od vasni
a od ptsobeni okolniho svéta. Je to stav pfebyvani u Boha a v Bohu. Hesychie je
jedinym zpisobem, jak mize ¢lovék dosahnout zbozsténi. Hesychie téla je pro-
stfedkem k tomu, aby ¢lovék dosahl hesychie mysli. Hesychasta je ¢lovék (aske-
ta), ktery zvlastnimi prostiredky bojuje o usebrani mysli do srdce.

143 BrEQPTIOY, apxus: O dytoc Tpnydpios o Malauds - Si8dokaros Tng Oedosws.
Ayov 'Opog 2006, s. 97.

144 Tpuropuit (Manama): CBATOTOPCKUIM TOMOC (online). [2010-07-29]. Dostup-
né na internetu: http://www.hesychasm.ru/library/palamas/tomos.htm

145 1oy LEPWG NOVXALOVTWV

46 TEQPTIOY, apxu.: O dyiog [pnydpiog o Madauds - SiSdokalos Tn¢ Oedoews, cit.
dilo, s. 99.
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a zaujata stvorenim, ztraci vztah se samotnym Stvoritelem a Tvtr-
cem (tohoto stvoreni).147

»Posvatna hesychie tedy neni v zadném pripadé jev psychologic-
ky, nybrz ,ontologicky“.“ Svatohorsky Tomos byl sestaven pro ty, kte-
i1 z vlastni nezkusSenosti a neposlusnosti vii¢i svatym zamitali tajem-
né projevy Duchal48,  které jsou mocnéjSi nez slovo a které se
projevuji a plisobi v téch, ktefi jsou Zivi podle Ducha,“14% které vsak
pouhymi slovy dokazany byt nemohou. Svaty Rehot Palama v To-
mosu brani zejména pravoslavnou viru, dogmata a zbozZnost, ktera
spolu uzce souviseji. ,Nebot bez pravoslavného dogmatu a pravo-
slavné viry neni mozné dosahnout pravoslavné zboznosti a zivota.”
A dale pise: ,Bozi blahodat je nestvorena...,“ jde o jednu z hlavnich
tezi v uceni svatého Rehote, jak piipomina archimandrita Georgios,
velky znalec hesychasmu. Neni-li totiZ milost nestvorena (ale stvore-
na), neni mozné, aby také existovala néktera z bozskych tajin Cirkve.
sJe-li milost stvorend, jak by mohl byt ¢clovék zbozstén?“150 pta se sva-
ty Rehot. JestliZe prijmeme vy$e uvedené tvrzeni (zapadniho varlaa-
mismu), pak se duchovni a mnisska zkuSenost proméni na pouhou
etickou gymnastiku a antropocentrickou aktivitu.

Jak je patrno, zakladem pravoslavného mnisstvi je oddanost
evangelnimu idealu, ktery je dosahovan cestou fyzického odlouceni
od svéta, prostirednictvim neustalé modlitby (JeziSovy) a zachovava-
nim posvdtné hesychie. Oproti katolickému mniSstvi nenalezneme
uvnitr pravoslavného mnisstvi dalsi déleni na rady a rehole!s?, ani
zde nenalezneme Uzce vyhranéné mniSské komunity, podiizené

147 Tamtéy.

148 1 tov MMvedpatog puoTikéS evepyeies

149TEQPTIOY, apxyt.: O dytog Ipnydpiog o HMadauds - Sidokaloc Th¢ Oedoews, cit.
dilo, s. 99. Srov. T'puropwuii (Ilamama): CBATOTOPCKWUM TOMOC (online).
[2010-07-29]. Dostupné na internetu: http://www.hesychasm.ru/library/pala-
mas/tomos.htm.

150 FEQPTIOY, apyuL: O dytog Tpnydpiog o Madauds - Siddokaloc Tn¢ Oeddoews, cit.
dilo, s. 102-103.

151y souladu s katolickou interpretaci jsou rady a fehole nejstarsi formou reholni-
ho spolecenstvi, jejich ¢lenové skladaji tzv. slavné sliby. Tyto Fady predstavovaly
organizacné dal$i vyvoj asketické formy zivota, ktera v krestanstvi spociva
v JeziSové pozadavku dokonalosti. Prvnim takovym radovym zaloZenim byli r.
1098 cisterciaci. Viz ENCYKLOPEDIE NABOZENSTVI. Karmelitanské nakladatel-
stvi. Kostelni Vydri 1997, s. 309.
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napt. fimskému Apostolskému stolcits?, tedy primo papeZzils3, a uz
vlibec ne duchovni rytiiské rady, které silou mece domnéle ochrano-
valy kirestanska poutnf mista a cenné cirkevni pamatky!>4. Zasadni
rozdilnost tedy spociva v ,aktivistickém“ oproti prevazné ,hesychas-
tickému“ prozivani pravoslavného kiestanského idedlu mnisstvilss.
V déjinach se prirozené vyskytovala obdobi, kdy byla aktivita mnichi
v pravoslavném prostied{ zintenzivnéna mimotraddnymi historickymi
okolnostmi, jakymi byla napt. obrana Lavry sv. Sergije (RadonéZské-
ho) v Rusku pred polskymi vojsky v roce 1608156 ¢i v 17. a 18. stoleti
snaha o pozvednuti vzdélanosti v dobé turecké dominance v Recku,
kde se vzedmul odboj proti islamizacil57 domaciho obyvatelstva a za-
pas za narodni sebeuvédomeéni. V prvé radé se vsak jednalo o ucho-
vani duchovnich hodnot, udrzeni viry v Kristals8, a teprve poté o pod-
poru kulturni a politické svébytnosti. Na tomto misté lze pripome-

152 iz tzv. ,Excempce®, kterd znamena vynéti. Katolické cirkevni pravo pamatuje za
urcitych okolnosti na uvolnéni osob, Gizemi ¢i Gstavl z pravomoci vlastniho pri-
slusného hodnostare, tzn. vynéti napt. fadl nebo klasterd z biskupovy subordi-
nace a jejich preneseni pod spravu Apostolského stolce.

153 Napf. jezuité, tedy rad zaloZeny Ingdcem z Loyoly (r. 1534) jako spolecenstvi
pro katolické kleriky. Papez Pavel III. schvalil TovarySstvo JeZiSovo (Societas
Iesu, SI) r. 1540. Jedn4 se o Fad s prisnou poslusnosti vii¢i papezi. Rad vystupuje
od Tridentského koncilu s cilenou podporou misii a bojem proti Sifeni bludi
a herezi. Vice ENCYKLOPEDIE NABOZENSTVI. Karmelitinské nakladatelstvi.
Kostelni Vydr{ 1997.

154 Rad némeckych rytii, templafi a johanité.
155yice ke studiu viz TEQPTIOY, apxyt: O &ywog Tpnydpog o Modapds — St-
Sdokarog ¢ Bewoewsg, cit. dilo, s. 95-113.

156 yice viz Apxucmpamue Boxcuti Muxaus u 8ouHcmeo HebecHblx cus. [IpaBociaB-
HbIH Mup. Mocksa 2006, s. 32-35.

157K dobé, o niZ hovotime, se vztahuje vilna masové islamizace tisice kirestand. Lidé
se Casto ziikavali krestanské viry v masovém meéritku - celé regiony, tedy obce
i s vét$imi mésty. ,Do roku 1740 ptijala vétsi ¢ast Rekii z oblasti Berata v neuvé-
ritelné vysokém podilu islam. V roce 1759 ptijalo islam obyvatelstvo celého re-
gionu Centralni Makedonie dokonce v den Paschy v Cele se svym metropoli-
tou...“ Vice viz 'KIOAAZ, M.: O Kooudg AttwAds kat 1 emoxn tov. ABiva, 1972, s.
108.

158 palsf viidce (feckého) povstani — legendarni Kolokotronis ve svém projevu ke
studentiim jedné Skoly, proneseném v roce 1838, rekl: “Musite chranit prede-
v$im svou viru a tu stale posilovat. Vzdyt i my, kdyZ jsme do rukou vzali zbrang,
nejprve jsme fikali: "Za viru,” a teprve pak “Za vlast”. Vice viz Ztpatnyov
Makpuytdvvn. Amouvnuovevuata. Ex8. Mmtaupov, ABfva 1977, s. 416; 87. Srov.
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nout zejména zasluznou ¢innost svatého Kosmy Etolského?5?, novo-
feckého osvétitelel¢0 a novomucednika (1714-1779), ktery zejména
v perifernich oblastech Recka, vzdalenych od politického a kulturni-
ho centra zemé, zakladal skoly, horlivé a obétavé osvécoval svétlem
poznani a vzdélanosti prosty lid, kdzal, organizoval finan¢ni sbirky
a svou misijni ¢innosti prispival k celkové osvété v dobé, kdy mnozi
Rekové podléhali stale silnéj$imu tlaku islamizace.161

Zavérem lze rici, ze v pravoslavi se po celou dobu existence
kiestanstvi i organizovaného mniSstvi zachovala jednotna linie a rad
duchovniho vedeni, ktery neni tristén do desitek subordinaci (fadta
a reholi), at’ uz je jejich spolecensky piinos jakykoli. Podstatna je
myslenka ,katholicity”, univerzalnosti a soucasné jednoty ,spolecné

AMANTOZ, K.: AvékSota €yypaga mepi Piya BeAtotwvAn. ABnva 1997, s. 149.
Dale srov. Ztpatnyov Makpuyldvvn. Opauata kat Oduata. Metagpaon A.
Manmakwota. Mop@wTiko (Spupa eBvikng Tpamélng. A’ ékd. ABrva 2002.

159 Svaty apostoliim rovny Kosma Etolsky se narodil v r. 1714 v nevelké etolské
obci Megalo Dendro (Etolie je oblast centralniho pevninského Recka). Poté, co
ziskal zakladni vzdélani, se podobné jako pozdéji sv. Nikodém Svatohorec vy-
pravil na Svatou Horu Athos, kde se zapsal na Athonskou akademii, kterou
zalozili véhlasni ucenci té doby, ktefi zde vyucovali svétskym i duchovnim disci-
plindm. Po jejim zavrSeni byl postfiZen se jménem ,Kosma“ v monastyru Filo-
theos. KdyZ zde prozil nékolik let, vydal se na svoji prvni misijni cestu po Recku.
Béhem své prosvétitelské c¢innosti se svaty Kosma snazil mezi feckym lidem
utvrzovat pravoslavné tradice a obnovovat zapomenutou jednotu narodni i ja-
zykovou. Velky kazatel Kosma zaloZil béhem svych misijnich cest nékolik stovek
skol a shroméazdil kolem sebe mnoho zakd, ktefi pozdéji v jeho dile pokracovali.
V roce 1774 byl kvili 1Zivému obvinéni zatéen Turky, od nichz také prijal mu-
¢ednickou smrt. Vice viz [TAXXQY, B. I1.: EAAnvop846o&n mtaudeia. In: Koouds 0
AitoAdg. Zewpd: 0pB650En Maptupia, ¢. 20. ExSooeig Akpitag 2000.

160 5p0lu s Kosmou Etolskym tvotily jadro novodobého feckého osvétitelského
hnuti jesté dalsi osobnosti, k nimZ patfil predevSim sv. Nikodém Svatohorec
(1748-1809), sv. Makarios Korintsky (Notaras) (1731-1805) a sv. Athanasios
Parossky (1722-1813). Uceni pravoslavnych osvétiteli-tradicionalistti zna¢né
ovlivnilo Zivot celého naroda. Tradicionalisté nejen Ze pribliZili cirkevni uceni
prostému véricimu, ale ovliviiovali rovnéz politické, narodni a spolec¢enské
predstavy jak svych soucasnikd, tak naslednych generaci. Tyto osobnosti pocha-
zely vyhradné z mniSského prostredi a vétSina z nich se stala narodnimi svétci,
proroky a skute¢nymi buditeli, ktef{ predstavuji vzor hodny k nasledovani i pro
dnesni dobu.

161yjz 30WUTAKHC, A. MuccuoHepckoe  caydceHue npasocaAasHuvlX  mpa-
duyuonaaucmoe Ha basnkanax e XVIII-XIX eekax. Yactp 1. Dostupné na:
http://www.pravoslavie.ru/orthodoxchurches/41414.htm.
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duchovni cesty”, které postupné mnisstvi zformovalo a které si nako-
nec pouze na Vychodé zachovalo jednotnou linii.162

Hovorime-li o mniSstvi, pak ponechme promluvit nedavno zesnu-
1ého pravoslavného starce ze Svaté Hory Athos, ktery o mnisstvi ho-
voril z vlastni zkuSenosti a dokazal postiehnout zasadni odliSnosti
mezi mniSstvim pravoslavnym a katollckym

Kdyz se starce Paisije (Svato-
horce) (1924-1994) jeden pout-
nik zeptal, pro¢ pravoslavni mnisi
zlstavaji uzavieni ve svych mo-
nastyrech a nevychazeji ven k li-
dem, ktefi jsou v nouzi, jak je
bézné zvykem u katolického mnis-
stvi, odpovédél starec nasledovné.
,0ni (Kkatolicti mnisi) opoustéji
klastery, aby nalezli clovéka a po-
mohli tak svétu, zatimco my tim,
Ze zlstavame zde, pisobime, aby
svét prichazel za nami; a skutecné
prichazi tak velké mnozstvi lidu,
Ze jej ani nemizeme dostatecné
(duchovné) obslouzit. Cozpak jsi
nevidél, Zze dnes vSichni utikaji

162 yelké mnozstvi rostoucich komunit, zaloZenych at’ jiz ctih. Antoniem Velikym
(idiorytmické typy) ¢i ctih. Pachomijem (a jeho nasledovniky v kinovialni tradi-
ci), si vsak brzy vyzadalo detailnéjsi vypracovani hlavnich zasad mnisského
Zivota, které soucasné zamezily pokusSeni podlehnout gnosticko-dualistickym
naukam. Na tomto poli mocné zaptsobil velky organizator cirkevniho Zivota
a mnisstvi: svaty Basil Veliky, zvlasté poté, co se setkal s extrémem dualistické-
ho znevazovani hmotného svéta v nékterych maloasijskych a syrskych komuni-
tach. Na zakladé osobnich zkusenosti a studia predeslych forem mnisstvi proto
sestavil Pravidla mnisského Zivota (v malé a velké redakci). Dal tak mniSstvu
spravné zaméieni, duchovni i teologické, a jeho pravidla byla proto vSeobecné
prijata po celém ki'estanském Vychodé. V prostredi latinském se podobného
vseobecného uznani dostalo pravidlim sepsanym ctihodnym Benediktem Nur-
sijskym pivodné pouze pro bratrstvo, které zalozil na hoie Monte Cassino. Basi-
lova a Benediktova pravidla se ve své podstaté nelisi v obsahu, a¢ obé pouzivaji
rozdilny dorozumivaci jazyk. Obé se staly ptithodnou synthesou jak predeslych
pravidel, tak vlastnich zkuSenosti, takze vytvorily zdravé prostredi pro realizaci
mniSského Zivota prvotni Cirkve. Vice viz http://www.pravoslav.gts.cz/spi-
rit/andelziv.htm.
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a nachazeji utéchu v monastyrech?“ pravil starec Paisij.1e3 ,Z jakého
dtiivodu bychom méli odejit do svéta, kdyz lidé prichazeji sem k nam?
Jini (katoli¢ti mniSi) odchazeji do svéta, aby mu pomohli, protoze
v tom citi potiebu, jelikoZ svét za nimi neprichazi.“164

Dalsim nezanedbatelnym odlisujicim rysem Kkatolicismu oproti
pravoslavi je tzv. celibat, to znamena bezpodmine¢na nutnost celi-
batniho zavazku pro vSechny katolické duchovni, ktefi nemaji
moznost volby, jak je tomu bézné v pravoslavné Cirkvi, ktera naopak
respektuje svobodnou vili ¢lovéka a zachovava tradici Zenatého du-
chovenstva, ktera byla vlastni i prvotni Cirkvi. Je vSeobecné znamo,
Ze teprve v dobé po velkém schizmatu (po r. 1054) dochazi na Zapa-
dé k intenzivnimu prosazovani ideji celibatniho duchovenstva, které
ani na nasSem uzemi nebylo v dobé kronikaie Kosmy jesté zcela vse-
obecné rozsireno.'> Prof. Pavel Ales ve svych cirkevnich déjinach
uvadi, Ze snahy osvobodit klérus ze zavislosti na svétskych podmin-
kach a pripoutat ho jesté vice k zajmlm (Fimskokatolické) cirkve
prisnym zachovavanim celibatu jsou tizce spjaty s horlivym stoupen-
cem clunyjskych reforem - papezem Rehoiem VII.166 (1073-1085),
ktery byl ve svém postupu proti Zenatému knézstvu veden piesvéd-

163 XPISTOAOYAOY ATIOPEITOY (iepop.): Zkevde exhoyric (Tepdv Maiotog 1924 -
1994). Tépog B'. 'Ex8oon Iepov IMuvaukelov Hovyaotiplov ,Iavayia H @ofepd
mpootacia“ 2000, s. 259.

164 Tamtéy, cit. dilo, s. 259.

165 Srovnej Biskup Gorazd. Z dila /ptipravil ThDr. Pavel Ales/. Pravoslavna cirkev
v Ceskoslovensku, Praha 1988, s. 122 (108-122). ,Zajimavé je, jak uvadi svaty
novomucednik Gorazd, , Ze teprve za vlady Vladislava II. zavedl papezsky legat
kardinal Quido v roce 1143 strohym zptsobem knézsky celibat v ceskych ze-
mich. Do té doby bylo ¢eské knéZstvo, ¢inné v duchovni spravé, podle zplisobu
prvotni Cirkve, Zenaté, tfebas uz papez Rehot VII. v roce 1073 prohlasil veo-
becnou platnost celibatu.” Prazsky biskup Daniel (1148-1167) byl synem knéze,
a kronikar Kosmas, dékan svatovitské kapituly v Praze, ackoli byl tuhym latina-
nem, byl také Zenat (viz zminka o smrti jeho manzelky BozZetéchy, jak se o ni
zminil ve své Kronice).”

1665 papezem Rehotem VII. a s jeho dobou je tizce spjat té% dokument Katolické
cirkve s ndzvem ,PapeZsky diktat“ (Dictatus papae), ktery opét o néco vice povy-
Suje osobu papeze a jeho duchovni moc, napft. tim, Ze jej ustanovuje vy$sim nade
vSechny diecézni biskupy, ¢i tim, Ze se papez stava vyvysen nade vSechny soudy
a skrze zasluhy sv. Petra se bez jakékoli pochybnosti stava svatym. Srov. ALES,
P.: Cirkevni déjiny III. (2. vyd.). Pravoslavna bohoslovecka fakulta, Univerzita J. P.
Safarika, Kogice 1993, s. 74.



57

¢enim, Ze manZelstvi je neslucitelné s knéZskym povolanim,167 a jimz
se zapoc¢ina nova vlna radikalizace v otazkach nabozZenské svobody
¢lovéka.

Starec Paisij Svatohorec k tématu
cirkevni jednoty

V pravoslavi obecné panuje nazor, Ze pouceni a rady svatych a cti-
hodnych starcd, ktefi se stali nAddobami naplnénymi Duchem Svatym,
prijima vérici lid jako autentické vyjadieni Bozi pravdy. Pravoslavi
neprijima neomylnost jednoho ¢lovéka, laika ani biskupa; vSe je reSe-
no sborové, koncilidrné. Jeden ¢lovék se miize mylit, ale plnost Cirkve
nikoli. NiZe uvedeny zaznam nékolika rozhovort a zamysleni starce
Paisije pfi jeho setkdnich s jinoslavnymi véricimi na Svaté Hofte
Athos budiz bran jako ukazka jednoho z tradi¢nich projevid pravo-
slavného smysleni ve vztahu k tém, ktefi se od ortodoxie a ortopraxie
vzdalili a ktef{ jsou nahliZeni jako ,bratii podle téla“, avsak touzebné
ocekavani ve svém navratu jako ,bratfi podle ducha“.

Jednomu poutnikovi na Svaté Hote Athos, ktery byl rimskokato-
lického vyznani a ktery projevil dobré rozpolozeni (ochotu naslou-
chat), starec Paisij rekl: ,Jeden z nejzavaznéjsich rozdild, ktery mezi
nami panuje, je ta skutecnost, Ze vy pouzivate vSude rozum, zatimco
my viru. Vy jste rozvinuli racionalismus a obecné lidsky faktor. Vasi
logikou omezujete Bozi moc, nebot Bozi blahodat ponechavate stra-
nou. Do posvécené vody pridavate konzervanty, aby se nekazila. My
naopak pridavame do zkazené vody vodu posvécenou, a jeji kvalita
se zlepsuje. My vérime v Blahodat, ktera posvécuje, a posvéceni trva
i dveé sté i pét set let. Svécena voda se nikdy nekazi.“168

Za starcem Paisijem prichazelo (do jeho kelie Panaguda na Svaté
Hore Athos) mnoho riznych lidi, mladez nevyjimaje. Jednou za nim
zavitaly i fimskokatolické déti, které mély velky zajem a ochotu na-
slouchat, aby mohly 1épe pochopit podstatu pravoslavi.

167 iz ALES, P.: Cirkevni déjiny 111, cit. dilo, s. 71-72.

168 [1ATSI10Y ATTIOPEITOY: Aoyol A’. Me m6vo ki aydmn yia Tov alyypovo dvBpwo.
Tepov Hovxaotplov , Evayyeiiotig lwavvng o @eoddyos”. ZovpwTtr). Oscoalo-
vikn 2003, s. 226.
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»,Chceme, abys nam, starce, ekl néco, co by ndm pomohlo v na-
Sem duchovnim zivoté.“ ,Poslyste,” rekl starec, ,vezméte si cirkevni
historii a uvidite, Ze jsme byli kdysi jednotni, a k ¢emu jste dospéli?
To vam velmi pomiiZe pochopit tyto skutecnosti. Nejprve ucinte, co
jsem vam tekl, a pristé si o tom rekneme vice.”

,MUlZete nam ¥ici, starCe, zda mize mit nékdo lasku, aniz by mél
soucasné pravou viru?“ Starec na to odpovédél: ,On si mize myslet,
Ze ma lasku, ve skutec¢nosti ji ale nema.“ A dale dodal: ,,Uvniti pravdi-
vého dogmatu (vérovyznani), ¢ili diky pravoslavné vite, mize kdoko-
li ziskat i pravou lasku.“169

Jindy do kalyvy starce Paisije prisli dva katolicti vérici; jeden byl
novinaiem a druhy urednikem ve Vatikanu. ,Nejprve se pomodleme
,0tCe nas*,” navrhli mi. Ja jsem ale odvétil: ,Abychom se mohli spo-
lecné pomodlit ,,Otce nas“, musime se nejprve sjednotit i v tom, co se
tyCe dogmatu, vzdyt mezi ndmi /pravoslavnymi/ a vami /fimskymi
katoliky/ vézi velka propast.“ ,Dobra,” fika mi jeden z nich, ,chcete
mi tim Fici, Ze spaseni budou jen pravoslavni? Biih je prece s celym
svétem.” ,Ano," odvétil jsem mu, ,,ale miZete prosim rici, kolik lidi je
ve skutec¢nosti s Bohem (kdo v néj skutecné véri)?“ Poté mi oba dva
navrhli: ,Prokazme lasku®. A ja jim odpovédél: ,Dobra, ale podivejte,
co se dnes déje, vZzdyt hiich se stal médou.” A oni odvétili: ,Ale i to se
déje uvnitr lasky*. ,Nakonec jsem jim reKkl, Ze vSichni hovori o lasce,
pokoji, svornosti, ale vSichni tito lidé jsou ve skutecnosti rozdéleni
mezi sebou i ve vztahu k ostatnim, a proto pripravuji jesté vétsi bom-
by (viz zbrojeni, valecné konflikty).“170

Starec Paisij proto mohl na téma cirkevni jednoty ve své Bohem
poZehnané moudrosti a osviceni prohlasit nasledujici: ,Mnozi, kteri
hovoii o lasce a jednoté, nejsou sami s Bohem sjednoceni, nebot si jej
nezamilovali, aniZ maji pravou lasku. Pravdivou lasku ma jen ten, kdo
ma i pravou viru, Zije v Bozi blizkosti, a Biih se tehdy zobrazi na jeho
tvari, takze i ostatni spatiuji v jeho tvari Boha. Kéz Bih osviti vSechny
lidi, s nimiZ jsme spojeni télesnym bratrstvim (od Adama a Evy), aby

169 ATS10Y ATIOPEITOY: Aoyol A'. Me wévo kia aydmn yia Tov alyxpovo dvBpwiro,
cit., s. 349.

17011ATS10Y ATIOPEITOY: Aoyou E. [146n kai apetés. ,Evayyehotic lwdvng o
OgoAdyoc”. TovpwTh. Oecoarovikn 2006, s. 285 - 286.
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vSichni ,,dosahli poznani pravdy” (1Tim, 2-4), aby se i oni mohli stat
nasSimi duchovnimi bratry.“171

Navrhovana vychodiska k jednoté
v Kristu

Stava-li se nékdy, Ze se néjaci do té doby jinoslavni kiestané vraceji
do pravoslavné Cirkve, neopoustéji ve své podstaté jednu cirkev, aby
se stali Cleny jiné cirkve, jak se nékteri chybné domnivaji. Ve skutec-
nosti opoustéji cirkevni spoleCenstvi zaloZena na antropocentrismu,
aby se ocitli v jediné Kristové Cirkvi, nikdy nerozdélené a ze své pod-
staty nerozdélitelné, ktera je zalozena na boholidském (teantropo-
centrickém) principu, aby se stali ¢leny Kristova Téla a mohli dale
smétovat k idealu pravoslavi, jimz je sjednoceni s Bohem diky syner-
giil72 ¢lovéka s Duchem Svatym. Jak je patrno z vyse uvedeného, pra-
voslavi jsou obecné cizi takové teorie, které zdlraznuji odliSnost
v mnohosti (teorie vétvi, teorie sesterskych cirkvi) a které se domni-
vaji, ze Pravda apostolského vyznani se nachazi ve vSech kiestan-
skych denominacich. ,Tyto pokusy, které vedou k dosaZeni jakési
stvorené, viditelné, a tedy formalni jednoty kirestant, bez ohledu na
hlubokou jednotu ve viie, pravoslavna Cirkev v zasadé odmita.“173
Mizeme tedy rici, Ze pravoslavi obecné nepfijima jinou teologii
nez teologii kitu trojiho ponofeni a teologii troji¢niho principu Svaté
Trojice, v niz odvéké vychazeni Ducha Svatého od Otce zachovava
spravné vztahy mezi bozskymi Osobami, které jsou si ve svém

171Viz tamtéy, s. 286.

172 pravoslavné pojeti synergie je takové, ze Bith nam daruje to, co k duchovnimu
Zivotu potiebujeme, avsak zalezi na nas, zda tyto dary pfrijmeme. Jinymi slovy,
zUstava na nasi vili, abychom takto nabizenou milost ptijali. Bih nas k ni¢emu
nenuti. KdyZ se ale rozhodneme Jeho pomoc ptijmout, pak je od nas vyZadovana
spoluprace, vzajemna synergie. Tato synergie se projevuje téZ v naSem vztahu
k jinym lidem. Dokud jsme uzavieni sami v sobg, ve svém ja, zlistavame jedinci,
nikoli osobami. AvSak v okamziku, kdy vystoupime ze své uzaviené existence,
zacneme s podporou BoZi milosti (blahodati) milovat naseho Pana a vchazet ve
skute¢né spolecenstvi i s nasimi bliznimi. Stavame se skute¢nymi osobami,
podle obrazu Svaté Trojice...

173TEQPTIOY, apyyt: OpBodotia: H eAmida twv Addwv tn¢ Evpdmnc, cit. dilo, s. 6.
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bozstvi rovny a které latinska vsuvka Filioque narusuje, takZe zde do-
chazi k neprilis zjevné, avsak realné subordinaci (podrizenosti) Du-
cha Svatého.

Pro pravoslavi je v zdsadé zcela prirozené uznavat autoritu rfim-
ského ¢i jakéhokoli jiného zapadniho biskupstvi, avSak pouze ve
smyslu cti, nikoli ve smyslu jurisdik¢ni moci, a samozrejmé za pod-
minky pravoslavného vyznani viry. S teorii papezského primatu ani
s neomylnosti fimského pontifika, jak ji ptijaly anebo potvrdily po-
sledni vatikanské snémy, se vSak pravoslavna Cirkev ztotoznit
nemiZe, ani je nemuze nikdy akceptovat. Je tomu zejména proto, Ze
vzacny boholidsky organismus svaté Kristovy Cirkve je od pocatku
rizen konciliarné (sborové) a jedinou hlavou Téla Kristova je v pra-
voslavném chapani sam Spasitel. Nejvyssi pozemskou instanci je
z cirkevniho pohledu sam Bozi lid, ktery prijima ¢i odmita piijmout
rozhodnuti néjakého cirkevniho snému.

V neposledni radé, ani setrvavani v uceni o Bozi blahodati, ktera
je z katolického pohledu stvorenou realitou a je ztotoznovana s Bo-
hem pojatym jako ,actus purus”, nemtizZe vést k jednoté s pravoslav-
nym ucenim, v némz je, naopak, Bozi blahodat povaZovana za nestvo-
renou a kde je prisné rozliSovano mezi nepoznatelnou, nepiistupnou
a lidskému rozumu nepochopitelnou Bozi podstatou a naproti tomu
Bozimi energiemi - zakusitelnou blahodati Ducha Svatého, ktera ma
moc vSe, co je stvorené, naplilovat, posvécovat a promeénovat
k Bozimu obrazu.

V samotném stiredu pravoslavné Cirkve se nachazi Kristus; Kris-
tus je vSim, pravdou i cestou. VSe, co se nachazi v pravoslavi, je boho-
lidské, nebot’ vSechno, co je predkladano Bohoclovéku Kristu, byva
obdarovavano nestvorenou blahodati Ducha Svatého. ,Také proto
muze pravoslavi utésit duse téch, kteri hledaji Zivotni pravdivost
a svédomité touZzi po osvobozeni z tizivého racionalismu, védeckého
teoretizovani, materialismu, idealismu a technokracie.“174

»Vychodiskem pro vSechny,” jak se k tomu vyjadril nedavno ka-
nonizovany pravoslavny svétec - ctihodny otec Justin Popovic, ,je
historicky Bohoclovék - Pan Jezi§ Kristus a jeho déjinné boholidské
dilo: totiZ Jeho Cirkev, jejiZ je On vé¢nou Hlavou a JehoZ je ona véc-

174 TEQPTIOY, apxut: OpBodotia: H eAmida twv Adwv tn¢ Evpdmncg, cit. dilo, s. 11.
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nym Télem.“175 Z dalSich mysSlenek otce Justina vyplyva, Ze apos-
tolskd, svatootcovska, katholicka (tedy vSeobecnd) pravoslavna vira
je jedinym lékem k povstani ze vSech véroucnych odchylek (herezi),
at’ uz se jmenuji jakkoli. Nebot kazda hereze vychazi od clovéka
a opét k nému sméruje, umistuje ¢lovéka do pozice bohoclovéka
a nahrazuje skutecného Bohoclovéka Krista pozemskym ¢lovékem.

Lord Steven Runciman,
uznavany britsky historik
a spisovatel, povazoval pra-
voslavi za ndboZenstvi 21.
stoleti. Ukolem pravoslav-
nych v dneSnim svété se
proto zda byt odhaleni ta-
jemstvi Bohoclovéka Krista
a jeho Cirkve vSem jino-
slavnym kiestantim, nebot
navrat vSech k neposkvrné-
né apostolské vire muze
byt skutecnym reSenim pro jednotu vSech kirestanskych konfesi od-
loucivsich se od tajemného Téla Kristova.

V cem ucinit prinos ekumenismu
hodnotnéjsim?

Co dnes pravoslavni kiestané kladné hodnoti, je skutecnost, jak se
v dnes$ni dobé zapadni kiestané se stale vétsi laskou obraceji ke Kris-
tu, kterého uptimné miluji, a také, Ze uskuteciiuji mnoho dobrych
skutkd, které nachazeji ve spolec¢nosti své uplatnéni. Pravoslavni
kiestané vSak nemohou akceptovat, Ze vyklad, ktery zapadni
kiestané podavaji o Kristové evangeliu, je shodny s ucenim Krista,
jeho svatych Apostoll, svatych Otci a posvatnych vSeobecnych
sném.176

175 Tamtéy, cit. dilo, s. 13.

176 yiz TEQPTIOY, apxuL: OpBoSoéia kat Pwuaioka@olxiouds (Tamouds), s. 43-44.
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Mame-li seriézné hovorit o predpokladech sjednoceni rozptyle-
nych ¢asti kirestanstva v soudobém svété, pak by k nému mélo dojit -
aby bylo smysluplné - na zakladé starobylého a neménného ortodox-
niho vyznani viry v Boha. Dilezitym predpokladem navratu k prvotni
Cirkvi je tedy vSeobecné pokani, ochota uznani hereze a jeji nasledné
odsouzeni, coz by nasledné vedlo ke sjednoceni s pravoslavnou Cirk-
vi.177

V pravoslavnych kruzich dnes vSeobecné panuje takovy nazor, Ze
pokud by se rimskokatolicka cirkev vratila k Ortodoxii, zanechala
vSech odchylek od pravoslavného vyznani, mohla by pak mocné za-
pusobit i na protestantska spolecenstvi a podpofit je v jejich navratu
k pravoslavi. ,Skute¢na jednota cirkvi, odstoupivsich v pribéhu déjin
od pravoslavi, je mozna pouze za podminky obnoveni starobylého
vyznani viry a tradice, které nam byly predany jako dédictvi nasich
svatych a bohonosnych Otci.“178 Jedna se tedy o navrat Kk historické
realité jednotné Cirkve.

Priznejme si, Ze ekumenické hnuti proziva v dnesni dobé pomér-
né hlubokou krizi. VSichni se tomu divi, ale soucasné nechte]1 spatro-
vat pravou pricinu této krize, kterou je fakt, e
ze ekumenické hnuti nebylo budovano na
pravdivé lasce, ale spiSe na diplomatickém
usili. ,,Diplomacie vSak nema nic spolecného
s krestanstvim, zejména ne v otazkach veé-
rouky.“179 Ani svaty Marek Efezsky, vedouci
pravoslavnou stranu na davném snému ve
Ferrare a Florenci v r. 1439, ktery nemohl
ve svém svédomi prijmout nasilnou a do
znacné miry pod politickym tlakem uzavie-
nou unii s Rimem, musel pronést tato varovna slova: ,Ve vécech viry
nesmi byt pripustény Zadné ustupky, zadna nerozhodnost.“180 Jistym
vychodiskem se zda byt spiSe navrat k tomu, co zlstava nezpochyb-

177Viz BOTSIS, A. P.: What is Orthodoxy. Athens, s. 40.
178 Tamtéy, cit. dilo, s. 44.

179 BELEJKANIC, 1.: Katolicky katechismus z pohledu pravoslavné teologie. Pre$ov
1998, s. 6.

180 BOTSIS, A. P.: What is Orthodoxy. Athens, s. 46. Vice viz: http://orthodoxwi-
ki.org/Mark_of Ephesus.
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nitelné: uceni prvotni Cirkve, ustanoveni sedmi vSeobecnych snémi
a vérnost patristické teologii. ,Kristus jednou provzdy zjevil plnost
Bozi pravdy, a zdkladnim ukolem Kristovy Cirkve je tuto plnost prav-
dy zachovat neporusenou.“181

Pravoslavna Cirkev zastava takovy nazor, Ze predpokladem
k dosazeni jednoty neni pouze shoda na urcitych dogmatickych vy-
chodiscich, ale je jim predevsim praktické prijeti pravoslavného, te-
antropocentrického, christocentrického a triadocentrického ducha
v dogmatech, ve zboZnosti, eklesiologii, cirkevnim pravu, pastyiském
bohoslovi, jakoz i vuméni a v askezi, jak uvadi archimandrita Georgi-
0s.182 Pravoslavni krestané véri, zZe skutecné jednoticim cinem
nemiiZe byt rezignace na ortodoxni vyznani, nebot by to neprospélo
zadné strané: ani pravoslavnym, ktefi by zradili po staleti zachovava-
nou viru predkd, ale ani jinoslavnym kiestantim, ktefi by definitivné
ztratili moZnost ziskat skute¢nou duchovni utéchu, kterou poskytuje
pravoslavné krestanstvi. ,Dokud existuje pravoslavi, je uchranéna
také nezménitelna apostolska vira, jednou provzdy predand svatym,”
jak piSe ve svém Listu svaty apostol Juda (viz Jud 1,3); do té doby
existuje zivé svédectvi o skutecném obecenstvi Boha s Clovékem,
pravda o Cirkvi jako o ,boholidském spolecenstvi“183,

Nékolik slov zaverem

Pro vychodni kiestany nebylo nikdy mozné povazovat otazky viry
pouze za zalezitosti jednotlivych biskupskych kateder (at by byly se-
bevyznamnéjsi) ¢i rozhodnuti jejich cirkevnich predstaviteld, ale
vzdy za zaleZitosti episkopatu celé Vseobecné Cirkve. Také proto
v dialogu se Zapadem v dobé prvniho tisicileti vychodni kirestané tak
dlrazné trvali na zachovani neporuseného textu Symbolu viry. Dnes,
s odstupem casu a s nemalou historickou zku$enosti, mizeme kon-
statovat, Ze za teologickym zdlGvodnénim Filioque se skryvala jesté
jedna skutecnost: dodat cokoli do Creda znamenalo zapochybovat

181 BELEJKANIC, 1.: Katolicky katechismus z pohledu pravoslavné teologie. Pre$ov
1998, s. 6.

182 iz TEQPTIOY, apxip.: OpBoSoéia kar PwpaiokafoAkiouds (ramouds), s. 41.
183 Tamtéy, cit. dilo, s. 42.
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o autorité cirkevnich Otcti a jejich boZské inspiraci. Jen novy (nasled-
ny) sném mél pravo vyjasnit a doplnit rozhodnuti snému predchaze-
jiciho, nesmél vSak zménit zakladni obsah viry (tento princip respek-
tovaly vSechny predeslé vSeobecné cirkevni snémy).

Prof. Runcimann ve svém dile Schizma konstatuje, Ze tim, Ze za-
padni cirkev svévolné porusovala obsah Symbolu viry, automaticky
upadala do hereze (zadné papezovo prohlaseni nemohlo tento po-
stup ospravedInit). Vychodni cirkve tedy vidély v postoji Rima bez-
prostiedni utok na svou zakladni véroucnou koncepci a organizaci
Cirkve. Z némeckého dvora vychazel v té dobé stale silnégjsi tlak, aby
papezové podporili nové zmény ve véroucné oblasti a svou autoritou
je zastitili. Rim3ti biskupové tomuto tlaku dlouho odolavali, nicméné
pozdéji prece jen podlehli, a to mélo pro déjiny jiz tak narusenych
vztahl mezi Vychodem a Zapadem dalekosahlé nasledky.

Svévolny zasah do oblasti dogmatické podporil papezsky ideal je-
diného cirkevniho systému jako absolutni monarchie, jejiz duchovni
hlavou je rimsky biskup, tedy systému, do néjz je treba zapojit i Vy-
chod, ktery se vzdy snazil branit cirkevnimi formami (docasné pieru-
Seni cirkevniho obecenstvi spojené s vymazem ve vzpominkovych
knihach c¢tenych pii bohosluzbach jmen téch papezi, kteri byli pode-
zieli s podpory heretického uceni o Filioque). Takto se rozkol pripra-
voval na poli teologickém i na poli cirkevné-pravnim. Nesmime
ovSem zapominat ani na to, Ze se jednalo o dlouhodoby historicky
proces, jehoZz nasledkem bylo oslabeni duchovni jednoty (obecen-
stvi) mezi krestany vychodnimi a zapadnimi, které bylo jesté vice
prohloubeno ptinetdspésnych pokusech o cirkevni unii (na strané te-
ologické) a nasledné i dobytim Konstantinopole kiizackymi vojsky
(1204) a zalozenim zde latinského cisarstvi (na strané politické).

Otazka Filioque patfi z déjinného pohledu bezesporu k tém, které
vyvolavaly vZdy nejvétsi spory a poutaly k sobé mimoradnou teolo-
gickou pozornost. Neni vSak jedinym tématem ve vzajemnych teolo-
gickych diskusich. Kromé Filioque je dnes veden dialog mimo jiné
i 0 otazkach organizacnich (princip konciliarity v Cirkvi, jurisdik¢ni
autorita biskup ¢i hierarchicka pozice biskupskych kateder z pohle-
du ucty...). Ke Skodé vzajemného dialogu miiZe byt to, Ze silnéjsi di-
raz neni kladen pravé na nesoulad v otazkach dogmatickych, které
z tohoto pohledu zasluhuji daleko vétsi pozornost a bez nichz neni
mozné dosazeni skutecné jednoty kanonické, resp. liturgické.
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Zavérem lze vyslovit nadéji, Ze urc¢itym prislibem pro dosaZeni
jednoty kiestanského svéta by mohl byt spiSe upifimny navrat ke
spole¢nym hodnotam z doby pied cirkevnim rozkolem v roce 1054,
a nikoli vytvatreni nového, modernizovaného pojeti apostolské viry.
To by jen stézi mohlo nahradit staletimi potvrzené véroucné pravdy
Cirkve, jez se jako jeding, jsouc sloupem a utvrzenim Pravdy (1 Tim
3,15184), mize v otazkach dogmatickych vyjadrovat neomylné a se
vSeobecnou platnosti.

184 paklit prodlim, abys védél, kterak mas v domé Bozim obcovati, ktery# jest cir-

kev Boha zivého, sloup a utvrzeni pravdy.”
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Osobnost archimandrity Georgia
(Kapsanise)

O civilnim Zivoté otce Georgia ndm neni mnoho zndmo. Jediné, co
miiZeme s urcitosti rici, Ze otec Georgios se nejprve vydal na ucitelskou
drdhu, pricemz ptisobil v centru Athén, kde také pozdeji zaloZil vzdéld-
vaci centrum pro déti a mlddeZ. Po svém odchodu na ostrov Evia prijal
mnisstvi v bratrstvu monastyru ve Fille, pobliz Chalkidy. Odtud v 70. le-
tech 20. stoleti odeSel do ,,Zahrady Presv. Bohorodice” na Svatou Horu
Athos a stal se zde clenem a pozdéji predstavenym (igumenem) mnis-

ské komunity v monastyru sv. Rehore.

Kdy? po krdtké dobé duchovni sprdvy monastyru ctih. Rehore igu-
menem Dionysiem (1972-74) mistni bratri se slzami v ocich prosili sv.
Mikuldse (jemuZ je zasvécen ustiedni chrdm monastyru), aby prived]
do monastyru dalsi bratry, svétec vrouci modlitby zdpasicich mnichii
neodmitl. A vskutku, v ¢ervenci roku 1974 privedl do monastyru sou-
casného archimandritu Georgia (Kapsanise) s osmi bratry (mnichy
a poslusniky), kter'i zapocali novou éru v historii tohoto monastyru.
Malé bratrstvo vedené otcem Georgiem se s BoZi pomoci ujalo veskeré-
ho mnisského a bohosluzZebného porddku, ktery byl zachovdvan prede-
slymi generacemi zdejSich mnichii a ddle jej zvelebilo. Pred prichodem
archimandrity Georgia piisobilo v monastyru sv. Rehore pouze sedm-
ndct prevdzné zestdrlych mnichii. Dnesni bratrstvo, které tvori i mnozi
cizinci a mnisi z Vychodu a Zdpadu, ¢itd vice neZ osmdesat osob...

Poutnik, ktery do tohoto posvdtného monastyru zavitd, se miiZe
presvedcit o vysoké kvalité mnisského Zivota vcetné duchovniho vedeni
mnichti. Stdvd se navic svédkem a redlnym ticastnikem kazdodenniho
krestanského zdpasu mnichti v samém jddru jejich spolecenstvi, které
sméruje ke Kristu a snazi se dosdhnout duchovnich ctnosti, jejichZ nej-
zralejsim plodem je ldska k Bohu a k bliznimu. Prikladnost mnisského
Zivota v kinovidlnim monastyru povaZuje archimandrita Georgios za
velky vzor i pro kaZdého vériciho, ac nepovaZuje za bezpodminecné
nutné stdt se mnichem. Spolecenstvi bratri, kde se jeden stdvd zdvislym
na pomoci a obétavosti druhého, kde si ctnost jednoho mnicha poddvd
ruku s ctnosti a pokdnim jeho bratra v Kristu, nicméné predstavuje
vhodné prostredi pro uskutecnéni nejzdkladnéjsiho BoZiho prikdzdni
pro ¢lovéka: ,Milovati budes Pdna Boha svého z celého srdce svého a ze
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vsi duse své a ze vsi mysli své... a milovati budes blizniho svého jako sebe
samého.” (Mt 22,37-39)

Otec archimandrita Georgios, svym piivodnim povoldnim ucitel,
dnes patii mezi autoritativni glosdtory cirkevniho déni v Recku, jeho
dila, v nichZ polemizuje s novodobou herezi, zabyvd se otdzkami eklesi-
ologie a katechetiky anebo vyklady textii svatych Otct, jsou spolu s riiz-
nymi zamyslenimi a homiliemi citovdny a publikovdny v celé radé tex-
ti, vyddvanych knih a ddle prekldddny do cizich jazyki. Podobné
vznikly i zatim dvé u nds vydané publikace (,Modlitba Pdné“ a, Theosis
- jako smysl Zivota clovéka®), jejichZ preklad do ceského jazyka obsta-
rala brnénskd pravoslavnd obec.

Vétsina dél archimandrity Georgia, publikovanych od poloviny 70.
let, tedy uZ pred jeho prichodem na Svatou Horu, aZ do dnesnich dni, je
prevdzné teologicko-dogmatického a katechetického charakteru, a ve
velké mire se jednd o sebrané a zaznamenané predndsky, které archi-
mandrita Georgios pronesl na riiznych mistech Recka na zdkladé po-
zvdni véricich a jejich biskupti. Tato dila byla dosud preloZena do mno-
ha cizich jazyki, pomérné dobre zndmd jsou zejména v ruském
a srbském pravoslavném prostredi, z jehoZ teologického a literdrniho
bohatstvi otec Georgios mimo jiné ve svych spisech také cerpd. V lite-
rdrnim okruhu ceského a slovenského pravoslavi se vSak povédomi
o dilech a osobnosti o. archimandrity Georgia dosud prilis nerozsitilo.
K vyjimkdm snad patri citace z knihy Theosis v dile Gorazda Vopatrné-
ho ,Keltskd cirkev prvniho tisicileti a jeji spiritualita” a rovnéZ citace
z knihy Témata ekleziologickd a pastyiskd v ,Katechetickém posldni
Cirkve“ otce Jana Zozulaka.

Mezi nejzndméjsi spisy o. Georgia patii napt. vyklad modlitby Otce

"

nds ,0 modlitbé Pdné“, ,0 zkusSenostech BoZi blahodati®, ,Theosis",
,0sobnost a dilo sv. Rehoie Palamy*, ,Pravoslavi a mnisstvi“ (odkaz
svatohorské mnisské tradice), ,Pravoslavi a Humanismus, Pravoslavi
a PapezZstvi“ (o pravoslavném zpiisobu mysleni a Zivota ohroZovaném
nebezpecim synkretismu a falesného ekumenismuy), ddle , Témata ekle-
siologickd a pastyrskad - Zpiisoby zlepSeni katechetické prdace” (zdklad-
ni eklesiologické otdzky a jejich praktické uplatnéni v Cirkvi) ¢&i dilo
s ndzvem ,Pastyrskd sluzba podle posvdtnych kanonti“ (Cili o vyznamu
a sile posvdtnych kdnonti pro duchovni prdci posvécenych osob [ucitelti
a knézi]) a mnoho dalsich.
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